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SYLVIANE AGACINSKI, JACQUES DERRIDA, SARAH KOFMAN, PHILIPE LACOUE-
LaBARTHE, JEAN Luc-Nancy, BERNARD PauTraT, Mimesis de las articulaciones,
Madrid: Arena libros, 2022.

Jaime Bes Alonso

Mimesis de las articulaciones se trata de un libro colectivo que ensambla bajo
el tema de la mimesis varias posturas o articulaciones de gran calado de la filosofia
francesa de finales del siglo xx. Este libro fue publicado en 1975, época en la que
el boom de la filosofia de la diferencia estaba mds que asentado. Entre los nom-
bres que recoge este volumen se encuentran los famosos J. Derrida y J. L. Nancy,
como a su vez otras personas mds que conocidas en la academia francesa de esos
afios. Entre ellas estdn S. Agacinski, importante promotora del feminismo desde
la postura de la diferencia; Sarah Kofman, una de las més prestigiosas intérpretes
de Nietzsche de aquellos anos; Ph. Lacoue-Labarthe, conocido por sus andlisis y
su labor como traductor de Heidegger y Nietzsche; y Bernard Pautrat, reputado
traductor de la Etica de Spinoza e intérprete teatral.

Ademds de la conveniencia tedrica que tiene este libro, por los grandes nombres
que la componen, cabe sefialar la tarea de traduccién al espanol realizada en él.
Por ejemplo, en esta edicién, se ha detallado en las notas al pie ciertos juegos del
lenguaje que son utilizados por los filésofos de la diferencia y que contienen valor
conceptual para los autores. Juegos que se habrian perdido en la traduccién si no
fuese por su explicitacién en las multiples notas de los traductores. De esta forma,
se ayuda al lector a seguir los variados hilos conceptuales que se van hilvanando
en esta tela textual, la cual no es solo rica en contenido, sino también en formas
de hacer o de escribir.

Aunque estas nuevas formas de hacer o de escribir no son ninguna sorpresa para
quienes empiezan la lectura. Pues, ya al inicio se revindica su falta de objeto y de
su modo de composicién. Principalmente, estd falto de objeto porque la mimesis
no se deja acotar. Este concepto remite a muchos otros de forma expansiva y no de
manera retroactiva o definitiva, como suele pensarse de un objeto. En cierta manera
la dificultad de su traduccién obstaculiza la tarea de emplazar esta idea a modo de
objeto, ya que puede expresar tanto imitacién, reproduccién, simulacién, semejan-
za, identificacién o analogfa, entre otras. En lo que supone a su composicién, su
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situacién es similar, ya que es una obra colectiva comin, en tanto que sus autores
hablan de la mimesis; pero las posturas son muy variopintas, de tal manera que
desbordan la comunidad de partida del texto. Esta obra colectiva es capaz de dar
cuenta de un ejercicio de mimesis, por cémo ha sido escrita; ademds de mostrar
como en la mimesis se da un problema filoséfico tradicional y complejo.

El primero de los capitulos, hecho por Sylviane Agacinski trae una sorpresa, la
cual llama la atencién nada mds leer el titulo, Recortes del Tractatus. Debido a que
el primer capitulo trata principalmente del Zractatus de Wittgenstein y algunos de
sus textos circundantes, como son los Cuadernos de notas y los pardgrafos de las
Investigaciones légicas. Wittgenstein no es un autor ni mucho menos canénico en
cuanto a mimesis se refiere, lo cual en cierta manera indica el espectro de lo que
el libro quiere llegar a ser: una puesta en escena de lo que la mimesis nos ofrece.

Tampoco se puede negar que el Tractatus trata en cierta manera la mimesis, a
saber, cuando el lenguaje es comprendido como representacién. Agacinski se centra
en hacer un recorrido por la pregunta de ;Qué entiende Wittgenstein por represen-
tacién? Al inicio establece ciertas correlaciones clave, como que la representacién
estd separada de todo psicologismo o de que esta goza de un deseo de verdad; deseo
de verdad que es plasmado metaféricamente en nuestros pensamientos a modo de
imagen. Imagen que amplificada y generalizada en la 16gica se vuelve capaz de dar
la forma universal y necesaria, la cual da las condiciones de las imdgenes que nos
representamos. Sin embargo, esta imagen general y necesaria no ocurre sola, debido
a que se comprende encadenada, articulada con elementos. Es decir, para formar
una representacion se tiene que enlazar unas imdgenes con otras, produciéndose un
simulacro del simulacro de la imagen. O una suerte de proyeccién de una a otra,
mediante la muestra de los eslabones. Toda esta comprensién y representacién de
la imagen puede trasladarse a la proposicién. En donde se comprende que aquello
que pueda ser representable, tanto los estados de cosas en imdgenes como en las
proposiciones légicas, serd interpretado. Asi, la imagen y la proposicién pueden
trasladarse a otras en pos de poder agrandar la cadena que las muestra.

En la siguiente articulacién de la mimesis, Derrida plasmara las 16gicas de inter-
cambio que suceden en toda produccién. Para ello recurrird a la Critica del Juicio
de Kant, pues es para Derrida una de las tesis que localizan lo indeterminado de la
produccién, saliéndose de las légicas econémicas que la larga tradicién plantea. Asi
Derrida sitda tres desplazamientos que realiza Kant respecto a la mimeética clésica.
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El primero se encuentra en su definicién del arte pues hace una separacién
entre la naturaleza y la técnica, de la physis y la techne. Ya que la técnica (inclusive
la técnica del arte) no tiene que ver con la naturaleza, ya que Kant asocia a la
naturaleza cierta necesidad mecanica. Sin embargo, aunque la técnica y natura-
leza se den separadas, la necesidad natural si puede llegar a producir arte, como
sucede con el caso del genio. De esta manera consigue no distanciar el arte o
mimesis de la naturaleza o physis, aunque si lo hace con la técnica.

El segundo de los distanciamientos sucede entre las disposiciones de la natu-
raleza y el arte. Pues para Kant el arte es la produccién de libertad por libertad,
lo cual hace que los actos, como la creacién de las abejas de un panal, no sean
arte solo una necesidad mecénica natural. De ello se desprende lo que Derrida
localiza como la distincién de la animalidad del hombre, es decir, la situaciéon que
Kant invoca del “hombre-dios” gracias a su capacidad de producir economimesis.
Por ende, el arte solo es produccién del hombre y el arte de las abejas solo serd
por analogfa.

La tercera de las separaciones sucede en la distincién entre arte y ciencia.
Kant establece la ciencia como un saber, pero para el arte no solo se requiere
del saber, también se necesita saber producir o un saber-hacer. Por ende el arte
en general, situado por Kant como las Bellas Artes, no es un mero oficio; pues
el oficio goza de valor por su intercambio, por la obtencién de un salario que
lo vuelve un arte mercenario, y las Bellas Artes no se crean pensando en un
célculo econémico sino que surgen de la libertad del arte. El arte mercenario
sucede por analogfa, al igual que el arte de los animales. De estos razonamientos
se da a entender que hay un arte puro y otro que no, en los cuales la analogfa,
el intercambio, es la piedra de toque para decidir si la libertad del arte estd en
juego o no.

Estos tres planteamientos retinen las bases de la economimesis kantiana. A las
que Derrida dard una vuelta mds de tuerca, debido al elemento del parergon u
ornamento, el cual vicia o disloca las situaciones de pureza e impureza expuestos
en la mimesis kantiana.

El siguiente capitulo, titulado Buitre rojo de Kofman, propone un texto litera-
rio que es capaz de exponer la mimesis y a su vez ser ejemplo de ella. Pues, desde
los elixires del diablo de Hoffmann se consiguen multiples lecturas que engloban
todas ellas al cardcter mimético del texto y de la trama.
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Respecto al texto, se encuentran varios momentos en los que no se sabe
muy bien su emplazamiento. Debido a que, entre otras cosas, es una historia
que es una edicién de una edicién de un manuscrito escrito por Medardo, el
personaje principal. De tal manera que Hoffmann nos instala, ya nada més esta-
mos leyendo, en una situacién incémoda, Unheimliche como establece Kofman
desde Freud; pues no es a lo que nos tienen acostumbrados la mayor parte de
los libros que se pueden leer. Hay demasiados desplazamientos que no se van a
poder acotar.

Respecto a la trama, hay varios momentos en los que el doble diabdlico
resalta. Solo que, hasta llegar a esa parte, se tiene que recorrer el aprendizaje de
Medardo. En los cuales conoce su pasado, lo que queda de este en el presente
y la buena mimesis que le permitird en un futuro seguir la vida del convento.
Aunque todo ello queda obviado en el momento en que se conoce el relato, al
principio ininteligible, del viejo pintor, personaje que cuenta a Medardo su tré-
gica historia. Segin Kofman, ya se muestra la funcién como doble, en tanto que
el pintor quiere proteger a Medardo de su tragedia contdndosela. El pharmakon
del relato serd trasladada de manera metaférica a los efixires diabélicos. Elixires
que en un momento probard Medardo. Su cardcter diabélico transforma lo que
el monje era, transfigurando las regias reglas de una buena mimesis. Medardo
deja de seguir el modelo de Dios para ser otra cosa que pueda intentar salvarle
de su destino. Situacién que le hace perder su identidad y transformarse. Aunque
hay ciertos resquicios que no cambian del todo, sigue quedando en estas mimesis
algo de lo que era.

La siguiente de las articulaciones, realizada por Lacoue-Labarthe, comienza
por preguntarse por el «yo», por la generacién de identidad. Este yo estd ligado
a su vez a la razén, capaz de identificar, y a su contraparte, la locura. Esta bus-
queda del yo de Lacoue-Labarthe se inicia desde el Ecce homo y el Zaratustra de
Nietzsche. En ellos se dan los multiples desdoblamientos del autor.

La confusién que se produce en estos libros entre el sujeto, el autor o sus
personajes llega hasta tal punto que, en unas cartas entre Nietzsche y Rohde, su
colega le remarca su parecido con los Didlogos de Platén. Rohde comenta algo
asi como que Nietzsche es confundido por su Zaratustra como Platén lo era
por Sécrates. Esta situacion fue chocante para Nietzsche, pues en su respuesta
cuenta la traicién desatada por su amigo, al identificarle con lo que él detestaba.
:Cémo Nietzsche consigue soliviantar esto? ;Sus respuestas conseguirfan cambiar
el parecer de su amigo? Este escenario, tanto la negativa de Nietzsche a parecerse
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a Plat6n como la analogia que lleva a cabo su amigo, es un ejemplo paradigmd-
tico de la mimesis, pues senala la situacién doble de esta idea.

Lacoue-Labarthe realizard un amplio y exhaustivo camino en torno a la pre-
gunta del sujeto en la mimesis. Después de la problemdtica de Nietzsche con-
tinuara por Heidegger. Principalmente, atravesando su comprensién sobre la
metafisica, la voluntad de poder y llegard hasta el mundo griego con la postura
parmenidea de la que beberd toda la metafisica occidental con el objetivo de
emplazar su critica al sujeto. Sin embargo, Lacoue-Labarthe dard cuenta de que
Heidegger traslada sobre cierta analogfa originaria, a través de la aletheia, a las
categorfas miméticas. Lo que provoca que no suceda la causalidad doble en torno
al sujeto de la mimesis.

Lacoue-Labarthe avanza a otras interpretaciones de Platén para mostrar una
vuelta trigica distinta de la aletheia heideggeriana. Toma como postura la del
helenista Girard. Aunque da cuenta de que Girard también lleva a cabo una serie
de excesos respecto a la mimesis, debido a que cree posible una decisién en torno
a esta y por ende una proyeccién de un yo en las producciones.

Lacoue-Labarthe no se siente del todo cémodo con los planteamientos de
Girard, ya que Platén parece dar herramientas mds que suficientes para mantener
la pregunta por la mimesis como un doble. Una lectura pharmakolégica, como la
realizada por Derrida en La farmacia de Platén, podria dar las claves hacia este
problema. De tal manera que atender a la economia de la mimesis quizds sea
la manera de otorgarle la doblez a la mémesis. Un primer paso hacia la correcta
mimesis estd en la Repriblica. En él se da una «pedagogia», una ensenanza a los
guardianes de lo defendible en la ciudad. Pedagogia que empieza por el aprendi-
zaje de las artes. Debido a su capacidad de desdoblar las leyes y confundir a los
ciudadanos, las artes son aquello con los que mds cuidado hay que tener. Asi, en
Platén hay un constante esfuerzo por establecer un sujeto enunciante capaz de
crear ley, pero tampoco dejard de olvidarse de su consiguiente desplazamiento.

Lo que suscita Lacoue-Labarthe es que de las onto-tipo-logias, aquellas loca-
lizadas por Heidegger y que sitGan a un subjectum en un juego reciproco entre
origen y ficcidn, a las onto-estela-logias, las cuales dan cuenta de la insistente
repeticion y «obsesién» del sujeto en los mismos derroteros, no se atiende a la
forma desplazada e inhéspita del constante movimiento que sucede en la mimesis.
La tipografia mimética cobra forma en esta prefiguracién del sujeto que va siendo
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desdibujada en cada lectura, en cada mirada, la (de)construccién entra en juego
para su puesta en escena siempre distinta.

La articulacién realizada por Jean-Luc Nancy acontece en torno a uno de
los textos platénicos. En este capitulo se realizard un comentario sobre el Sofista,
pues es un texto ejemplar para la mimesis. Nancy propone una lectura un tanto
distinta a la que se estd acostumbrado, aunque no por ello deja de apelar al texto
platénico. Asi, en el primer tercio de cada pdgina nos encontramos los fragmen-
tos del Sofista en los que basa su comentario. Situacién que me ha parecido des-
tacable, pues ayuda a recordar los pasajes y a comparar traducciones y conceptos.

Todo en este capitulo apela a la mimesis, a una puesta en escena de unos con-
ceptos que tienen una tradicién y un recorrido mds alld de quienes los enuncian.
El Sofista es un didlogo que consigue hacer un ejercicio de ventriloquia. Este
juego extrano que sucede no tendria sentido si no fuera porque el didlogo ya es
distinto a lo que Platén nos tiene acostumbrados. Por ejemplo, no es Sécrates
el que pone voz a los didlogos, sino que es el Extranjero de Elea el que tiene la
voz enunciante. También sucede la situacién de que es un didlogo continuado,
ocurre el dia siguiente al Zeezeto. Inclusive el método nos pilla a traspiés, pues es
un ejemplo de lo dialégico que busca atrapar a la figura del sofista, debido a que
una vez contemplemos a sus fantasmas nos serd mds sencillo tener herramientas
para lidiar con élL.

Aunque a lo largo de las lineas del Sofista surge una dificultad en contra de
sus fantasmas, pues la misma produccidn, poiesis, se encuentra en tela de juicio.
Los limites que la sustentan, los modelos o eidolon, se encuentran en problemas.
Al menos, si se atiende a las viejas posturas parmenideas, las cuales plantean una
barrera infranqueable entre lo que no es y el ser. Por ello, el Extranjero requiere
de una ventriloquia de usar las palabras de su maestro con el objetivo de hablar
de lo que son buenos iconos o meros fantasmas, para poder establecer lo que es
una buena o una mala mimesis. Este ejercicio es capaz de coger los esquemas y la
voz de alguien que ya no estd, de poner la voz del padre, para modificar parte de
lo que se dice. Es una actividad que no busca repatriar las normas, pero si darle
un cierto aire de cercanfa. Se consigue decir lo que no estaba dicho sin romper
la ley a la que pertenece. Esa es la manera de hacer una buena ventriloquia,
pero esta no es la tnica, depende del interés puede darse a modo de una mera
repeticién o una codificacién novedosa. No solo la mancha de la ley del padre
es la tnica forma de hacer mimesis, también se puede imitar como un papagayo

ENDOXA: Series Filosdficas,n.’ 52, 2023, pp. 305 - 355. UNED, Madrid



RESENAS 311

o quizds ponerse en el trono enunciador sin dejar de emplazar fantasmas. Todo
ello es encontrado en el Sofisza.

La tltima de las articulaciones de la mimesis de este libro es llevada a cabo
por Pautrat en torno a la postura de Bertolt Brecht sobre el teatro. Brecht bus-
ca realizar un teatro comprometido, principalmente con la lucha de clases del
proletariado. Por ello, la revisién que realiza del teatro es sobre la visidon clésica
o aristotélica. Con una critica a los aspectos miméticos, sobre todo de la cazarsis
aristotélica, propondrd un arte mds consciente con su tiempo y de las partes que
lo hacen posible. Brecht se separa de posturas que hacen del placer algo univer-
salizable y con lo que todos nos podemos identificar, pues, en estas, la catarsis se
vuelve algo distante a nuestra situacién y se queda solo en el plano de la obra,
asi como en las pasiones que despierta.

El teatro de Brecht concierne a quienes lo practican y lo observan. Esta
situacién se da debido a un distanciamiento en torno la obra y las personas que
participan en ellas. Por ejemplo, los actores no siempre van a estar de acuerdo con
los personajes que les toca representar. De tal manera que realizardn una critica y
un distanciamiento de las acciones de los personajes, otorgdndoles nuevas trans-
formaciones que apelen al tiempo social en el que la obra es producida. También,
otro distanciamiento serfa cuando en una obra se da cuenta de todos los oficios
que la han hecho posible, separando a los espectadores del relato y acercindola
mis a la realidad social e histérica en la que estdn inmersos.

Con todas estas articulaciones de la mimesis se puede observar un amplio
campo que no solo es cubierto por estas personalidades de la filosofia. Ofrecen
multiples dmbitos en los que esta puede ser observada y nos invitan con sus
reflexiones a hacer las nuestras. A transformar los textos con la mimesis de nues-
tras propias voces.

Recibido: 11/12/2022
Aceptado: 11/02/2023

Este trabajo se encuentra bajo una licencia de Creative Commons Reconocimiento-
NoComercial-SinObraDerivada 4.0
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MigueL pE UNaMUNoO, E/ viaje interior. Miguel Angel Rivero (editor),
Biblioteca Nueva, Madrid, 2021, 333 pp.

Ignacio Valdés Lopez'

Miguel de Unamuno se valié de multiples vias para mostrar la filosofia por
medio de la palabra: novela, teatro, poesia, opinién o el articulo fueron medios
empleados por el pensador para manifestar su compromiso con su tiempo y
con su tierra; con esta tltima de manera pasional. Contradictorio, polémico
y siempre atento a los acontecimientos del momento, fue capaz de desarrollar
una filosofia del conflicto con un posicionamiento trigico que culminaria en
un vitalismo enfrentado a la Nada; representacién de la posibilidad fatal para su
existencia particular tal y como se le revelé en 1897. Fecha a partir de la cual seria
reconocido como escritor religioso, aunque lo que realmente persiguiera fuese
la posibilidad de prolongar su conciencia individual més alld del frio y aséptico
mandato de la razén. Se descubre en este punto el sentimiento trdgico de la vida
que oscila de manera agdnica entre el Todo y la Nada. Su pretensién de recupe-
rar la fe infantil ya extraviada supuso un paso 16gico que nunca llegaria a verse
colmado. La literatura de viajes fue otro de los caminos empleados por el rector
para escudrinar la orografia del alma humana, pues, como reivindica la edicién
de Miguel Angel Rivero, podemos encontrar en esta vertiente méas contemplativa
una ruta orientada al espiritu. El paisaje, la contemplacién o la remembranza
de lo visitado son instrumentos para la exploracién de la topografia intima en
sintonfa con la herencia romdntica rendida a la grandiosidad de lo natural.

El modo privilegiado para acceder a lo espiritual, al alma de cada cual, lo
encuentra Unamuno en el verbo. Mediante el despliegue de la palabra poietica,
definida por la imaginacién y la capacidad de desbordar los limites impuestos,
se aparta del gélido positivismo al que se habia aproximado durante su juven-
tud. Se entrega a una husma con la intencién de exteriorizar el relieve interior en
el que se manifiestan las elevadas cotas de la espiritualidad junto a los profundos
abismos de la desaparicién. Esta filosofia poética se desenvuelve también en su
literatura de viajes con la que demuestra una serie de paralelismos con su exis-
tencia personal al tiempo que pretende conectar con la Espafa intrahistérica.
Este esencialismo se ofrece por medio de las figuras empleadas para rastrear los
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extremos de la existencia humana en el paisaje brindado por la Naturaleza en
conformidad con el destino y pasado de la espafolidad; problema este tltimo
muy presente en los intelectuales de fin de siglo.

El rector fue heredero de un romanticismo en el que el individuo encontraba
la posibilidad de expresién espiritual. Este choque con el paisaje mostraba la
insignificancia humana al expresar la desazén del alma anhelante de trascenden-
cia. Tal y como destaca Miguel Angel Rivero, Unamuno localizarfa en la pintura
de la Espania negra de Zuloaga esta esencia de lo espafiol. La intelectualidad de
fin de siglo, sumida en la depresidn nacional, hallarfa en esta tendencia un ade-
cuado reflejo para su pesimismo ansioso de regeneracién. La manifestacién del
atraso nacional, de la fealdad, de la ausencia de cultura y formacién, de la falta
de oportunidades congénita, aunque en conexién con un pasado glorioso y un
conocimiento nacido de lo rural, serfan factores propios de una sociedad lugubre,
abatida y marcada por una caida sostenida que encontraria en su deformidad
el bdlsamo para su propia recuperacién. La pretensién era la construccién de
la Espana ideal, salir al encuentro del Volksgeist hispano. Late en esta propuesta
una pulsién identitaria y nacionalista afiorante del pasado, aunque ajena a las
ideologias que arrasarfan poco después el panorama europeo y, por supuesto,
también el espanol.

Para don Miguel los viajes, al encuentro de la esencia personal y de e/ cogollo
del alma unido de manera indefectible al porvenir de la nacién, debian ser incé-
modos, alejados de la suntuosidad del turismo y de las prisas y el bullicio de la
contemporaneidad. El recorrido auténtico le permitia la aproximacién a lugares
remotos e inaccesibles para conquistar a base de hospedajes sencillos, comidas
exiguas y el cansancio de la marcha la meta més dificil y esquiva: el yo interior.
En este periplo el paisaje se funde con la palabra para localizar el sendero a la
conciencia individual. El vasco gustaba de la evocacién frente a la descripcién.
Preferia trabajar sobre el recuerdo de lo visitado que sobre las primeras impre-
siones. Establecia un trabajo poietico diferente de la mimesis representativa de
gran parte de la literatura de viajes. Recuerdo, ensuefo, imaginacién, fueron los
componentes empleados para el develamiento del relieve espiritual.

Unamuno tuvo una especial propensién al paisaje de montafa en el que
buscé los picos del alma y las simas de la desaparicién. Sus primeros encuentros
con las cumbres de su Pais Vasco natal darfan paso a su reconocimiento de la
identidad nacional en el paraje castellano marcado por la dureza y el casticismo
roto por las cimas de Gredos en las que daria sustento a su suefio de trascendencia
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y pervivencia. Las antiguas y pequefas capitales de provincia, paralizadas en
el tiempo y ajenas al bullicio de las grandes urbes como Madrid o Paris, que
tanto detestaba, serfan un adecuado hontanar para su periplo existencial; un
freno a la modernidad acelerada que provocaba la incomunicacién y la falta de
espiritualidad como enfermedades contempordneas. Localizaba la posibilidad
de totalidad en las sierras castellanas elevadas contra la planicie fracturada por
su presencia. Descubri6 el mar, al menos su poder evocador, en su destierro
en Fuerteventura y en la costa portuguesa. Lo emparenté con la eternidad y la
divinidad consiguiendo de esta manera una fuente inagotable de figuras para la
expresién de su palabra poietica cuajada por la filosofia existencial.

El rector de la Universidad de Salamanca seguirfa un camino paralelo al de la
mistica para procurar entrar en comunion con el Todo a través de la Naturaleza.
Topamos en este punto con la influencia de Fray Luis de Ledn, Santa Teresa
de Jests y Calderdén de la Barca en relacién al sentimiento castellano sobre la
Naturaleza y el paisaje. Este tltimo elemento implica la libertad del yo frente
a sus limites al tiempo que se aproxima a Dios como personalizacién del Todo
mostrado en la Naturaleza. Lograria por esta via su ansiada vinculacién entre su
alma y la del paisaje, aunque sin alcanzar respuesta definitiva ante la posibilidad

de la Nada.

El paisaje y la palabra quedan de este modo vinculados en una unién inco-
rruptible que conduce al yo interior. El sentimiento de la Naturaleza se expresaria
en un doble direccionamiento: estética y religiosidad mistica. Y, al igual que
Machado y Ortega, entendié esta categoria en un sentido premoderno dado que
en su opinién nacia en el campesino, aunque este se acercase a lo natural desde
una perspectiva pragmdtica. De esta interaccién brotaria lo que el vasco conside-
raba la humanizacién de la Naturaleza y la naturalizacién del ser humano. Asf,
se fragua el sentimiento estético de la Naturaleza que implica la propensién del
alma humana hacia el Todo en un intento por fundirse en lo natural. Se produce
la comunién entre lo humano y lo natural. Desde una perspectiva humanista
radical Unamuno aboga por sobrehumanizar al ser humano y sobrenaturalizar
la Naturaleza. Este proceso, el de la contemplaciéon y admiracién del campo se
aprende de la literatura; es consecuencia de lo urbano, no de lo rdstico. Este
proceso estético y artistico permite la sobrenaturalizacién de lo natural. El instru-
mento elegido para este fin es la poesia, pues intenta convertir el paisaje en una
metéfora para dar a conocer su universo personal. Se produce la elevacién orien-
tada a la trascendencia y, por este motivo, establece vinculos entre el sentimiento
de la Naturaleza y el cristianismo desde una perspectiva préxima al panteismo.
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Con el paisaje se reafirma la libertad del yo frente a sus limites y su aproximacién
a Dios como personalizacién del Todo. El sentimiento de la Naturaleza permite,
en oposicién al sentimiento trdgico, y de manera fugaz, superar la fatalidad de
la existencia. Miguel de Unamuno arrostra, mediante las propuestas agénica y
contemplativa, la posibilidad de la Nada que surge de la conciencia. Es por esto
que la literatura de viajes del rector supone otro camino para la resolucion de sus
contradicciones existenciales.
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ANTONIO AGUILERA PEDROSA, Pasajes benjaminianos, Barcelona, Ediciones

del subsuelo, 2021, 364 pp.

Carlos Marzdn Trujillo

Pasajes benjaminianos constituye una aproximacion al pensamiento de Ben-
jamin que trata de desmontar el cardcter de fetiche en el que lo ha convertido la
industria de la cultura. El ensayo, escrito con una pasién inusitada en los textos
académicos, excava en las costras interpretativas que hacen del fildsofo berlinés
alguien citable en cualquier contexto, algo que lo aleja de sus propuestas y que
convierte en romo el aguijon critico de sus ideas. Se trata de un libro intenso,
que reconstruye un pensamiento complejo y que intenta sacarlo de los anaqueles
de las estanterias para insuflarle vida. Un libro, en suma, que aplica el filosofar
benjaminiano sobre la propia filosofia de Benjamin. Para Aguilera, el contraste
entre su tumba vacia en el cementeri de Port Bou y la magnifica obra de Karavan,
erigida en su honor, resultan “una alegoria inquietante que da una simple pista
sobre c6mo persona y obra han sido utilizados™. El libro se enfrenta a las dificul-
tades que implican dejarse interpelar por Benjamin y atender a su palabra. Entre
éstas, sostiene, estd la propia escritura que repara en las fracturas e intersticios
de las cosas para poder darles voz. Y que le lleva a intentar expresarse mediante
“la negacién de la expresién”, algo inasimilable para muchos intérpretes. Su
asistematicidad y su estilo, que es, a un tiempo, doctrinal e ilustrado, que enlaza
tanto teologia y materialismo, como corrientes y temdticas diversas, resulta
también un impedimento para una auténtica apertura a sus obras. A quien lo
lee intranquiliza, ademds, que ofrezca pocas esperanzas, salvo una “débil fuerza
mesidnica” y que se ocupe, mds que por prometer paraisos, por avisar del fuego
infernal que avanza por el mundo y cuyas fumaradas adormecen la voluntad de
extinguirlo. Aguilera afronta esas dificultades y apunta a los aspectos de sus textos
que mds se vinculan a nuestras actuales experiencias.

Pasajes benjaminianos profundiza en el papel que desempefia la idea de foto-
grafia en los tltimos textos de Benjamin, a la que convierte en modelo filoséfico
para posibilitar la obturacién del presente. Mds alld del interés que mostré por la
fotografia en “La obra de arte en la época de su reproductibilidad técnica” o en

' Aguilera Pedrosa, A., Pasajes benjaminianos, Barcelona, Ediciones del subsuelo, Barcelona,

2021, p. 14.
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“Pequena historia de la fotografia”, Aguilera destaca el papel que ocupa en Das
Passagen-Werk y, sobre todo, en el desarrollo de su concepto de historia, lo que le
llevé a practicar una suerte de “filosofia fotogrifica” que ilumina su pensamiento
sobre lo social e histérico. El libro sostiene que el modelo fotogréfico —entendido
a modo de flash o instantdnea— le sirve a Benjamin no sélo para pensar el curso
del tiempo, sino para dar cuenta de una sensibilidad moderna carente de aura y
potenciar la idea de un sujeto colectivo alejado de intenciones o de filosofias de
la historia entendidas como caminos que conducen inevitablemente a un feliz
final de la humanidad: “;y si el autémata que invoca Benjamin en su primera
tesis sobre el concepto de historia no fuera la teologia dentro de un jugador de
ajedrez, sino una cdmara de fotograffa...?”?, ;y si el enano jorobado disparara su
cdmara para captar instantdneas que pudiesen ayudar a detener el tiempo? Cabria
entender la fotografia, escribe Aguilera, como modelo para la elaboracién de la
nocién de “Jetzzeit”, del tiempo-ahora. Plantea que, a través de esas instantdneas,
cabria conectar el pasado y el presente, las esperanzas frustradas con la posibili-
dad de algo distinto. Remarca que la tarea del historiador materialista —un tra-
pero y coleccionista de imdgenes— consistiria en realizar, en traducir, el montaje
de esas imdgenes para que alcancen su legibilidad en un tiempo determinado.
Como subraya, las reflexiones de Benjamin sobre la fotografia y el cine no sélo
le impulsaron a escribir sobre la creciente “desartizacién” (Entkunstung) del arte,
sino a pensar en “posibilidades que abren la dimensién artistica con medios no
artesanales™ y, de ese modo, a entrever el tipo de arte que forma parte de nuestro
mis cercano presente. Destaca también que, para Benjamin, la tecnologia no sélo
es un medio para aumentar la explotacién de productores y consumidores, sino
que establece las condiciones para superarla, pues la técnica revierte en las com-
posiciones y materiales artisticos: “son los desarrollos técnicos en la produccién
de imdgenes, escritos, sonidos, historias... lo que darfa una pista adecuada para
recomponer el modelo histérico-social. Asf leeria por mi parte el texto clave de

Benjamin sobre la reproductibilidad técnica™.

Paisajes incide en las modulaciones que el tema de la historia adquiere en
el desarrollo del pensamiento benjaminiano, y cuestiona las interpretaciones
que sobre esta cuestién han hecho Habermas o Derrida que, en ocasiones,
pusieron entre paréntesis su mesianismo sin tener en cuenta las criticas que
el propio autor hizo a sus versiones romdnticas o surrealistas. Destaca que la

2 Jbid., pp. 63-G4.
5 Ibid., p. 117.
4 Ibid., p. 123.
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lectura que Habermas hace sobre el concepto de historia de Benjamin en E/
discurso filoséfico de la modernidad (1984) —quiz4 debido a su creciente cercania
a la socialdemocracia— no parece destacar suficientemente que no sélo se trata
de rememorar la injusticia padecida por los vencidos, sino de poner en valor sus
ansias de felicidad. Y deja, asi, a un lado, la presién hacia el futuro que apela
a un pasado cargado de esperanzas. El libro ahonda en la nocién de tiempo
de Benjamin estableciendo una constelacién de relaciones con quienes la han
abordado desde 4mbitos no estrictamente filoséficos: Baudelaire, Proust, Poe,
Kafka, Gide, Elias, Ginzburg o Borges. Y frente a los vinculos tedricos que
Arendt apuntd entre el pensador berlinés y el de Messkirch, pues ambos trataron
de romper con una concepcién del tiempo como un mero transcurrir, senala lo
que los diferencia. Heidegger ontologiza el tiempo originario contraponiéndolo
al tiempo habitual; un tiempo originario que se desgaja de la historia concreta.
Por el contrario, nos dice, Benjamin habla de un tiempo determinado (éntico)
que se cosifica cada vez mds con el desarrollo del capitalismo. Un tiempo que
inmanentiza y sitGa junto al profano en el que “cada segundo es la pequena
puerta por la que puede entrar el Mesias”. Las reflexiones de Heidegger sobre
el tiempo y la historia se sitdan en un plano que se distancia del acontecer
histérico concreto. Muestran la estructura del tiempo, su cdmo, no el qué, no sus
contenidos que concretos. La historicidad heideggeriana se aleja, asi, de la historia
concreta, de la praxis social y se convierte en una estructura ontoldgica que mds
que posibilitar la ruptura del tiempo, lo compacta e intensifica y lo transforma en
un paisaje fuera del tiempo. Si para Heidegger el futuro se puede asumir como
destino, pues aunque el ser del Dasein es abierto, su apertura se erige sobre lo
ya sido Para Benjamin, sin embargo, la condicién para que haya futuro es que
el pasado permanezca abierto. No es destino. Aguilera muestra también cémo
se transforma la visién de la historia de Benjamin desde la alegoria de su ensayo
sobre el Barroco, hasta la imagen dialéctica de Das Passagen-Werk y las “Tesis”,
y enfatiza que la idea de historia que pone en juego, y que todavia “parece
tener actualidad”, remite a un compromiso politico y ético de un sujeto ain no
existente. Cabe remarcar su interpretacién del dngel de la historia de la Tesis IX
del que no sélo senala su lado piadoso cara a recomponer lo destruido, sino el
satdnico —en la estela de Scholem— que ahonda en el horror y la destruccién en
la que viven los oprimidos para arrastrarlos, asi, a una felicidad atin no vivida.

Aguilera da vueltas en torno a la idea de la pobreza de experiencias que emer-
ge en la modernidad tardia sobre la que reflexioné Benjamin y que se acrecienta
enormemente en nuestro presente. Y, como él, piensa que también la tecnologia
podria servir para corregir ese empobrecimiento. La fotografia, el cine, la musica
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o las redes podrian atender “a la carne, a la piel, a las huellas de la tortura de los
cuerpos y los rostros™. Confronta a Adorno con Benjamin para sostener que,
mis alld de la critica ideoldgica, se hace cada vez mds necesario politizar el arte y
la cultura contra el nuevo analfabetismo globalizado que padecemos. Esa “arti-
zacidn” de la politica que es, fundamentalmente, una re-politizacion de la vida,
un impulso ilustrado -que apunta en una direccién contraria a la que propicié
el fascismo- que podria servir para combatir las experiencias empobrecidas de
quienes estdn cada vez mds enredados en las fantasmagorias que genera el capi-
talismo; fantasmagorias sobre las que pensé el tltimo Benjamin, y con las que
ahondé y amplificé las ideas de Marx sobre el fetichismo de las mercancias. Se
tratarfa —hace notar el libro— de recuperar para la politica lo que siempre trat6 de
expresar el arte. Esto es, no sélo la denuncia del sufrimiento socialmente inne-
cesario, sino también los anhelos de felicidad y de un mundo mejor. Introducir
en la politica ese potencial inscrito en el arte, como plantea, permitiria trasladar
los paisajes benjaminianos a nuestro presente y ayudar a activar una nueva for-
ma de entender la politica que pueda frenar un curso de la historia que parece
abocado al desastre.

En la lectura que hace Aguilera de los textos de Benjamin cabe destacar,
frente a otros intérpretes, la relevancia que le otorga a la segunda memoria de Das
Passagen-Werk en las que ve el auténtico nicleo de esa inacabada obra. En ella,
afirma, corrige sus excesos poéticos, las debilidades de sus tesis materialistas, sus
ideas sobre la economia (perfila su nocién de “fantasmagoria”) o sobre el incons-
ciente colectivo. Incide, ademds, en el complejo vinculo entre materialismo y
teologia que atraviesan el filosofar benjaminiano. Para entender ese vinculo, que
no cabe deshacer sin falsear al autor, recurre a Scholem y Habermas. Y presenta
esa vena mistica (tan poco comprensible, en ocasiones, para algunos lectores)
como un impulso al que apela la tradicién judia frente a la adversidad y que en el
tltimo Benjamin se convierte en una entrega a lo material. Ve ese empuje mistico
y teoldgico como inmanencia de lo trascendente y lo asimila a la labor del trape-
ro que recoge los escombros que deposita la cultura para darle una vida nueva.
Hace hincapié en que el papel de la teologia en su obra consiste en mostrar lo
caduco como eterno y lo eterno como lo caduco. El libro trata de actualizar, eso
se desprende de su lectura, a quien merece seguir siendo pensado. Y es que una
de las tesis que mantiene es que no deben olvidarse las fuerzas —por débiles que
hayan sido— de quienes ha avisado sobre la urgencia de poner el freno de mano
a la “locomotora de la historia” que nos lleva inevitablemente hacia la catdstrofe.

5 Ibid., p. 215.
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Aguilera propone activar un pensamiento que podria potenciar la reflexién sobre
la necesidad de un salto ético y politico que interrumpa la violencia global, con-
vertida en norma, en la que vivimos.
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JuaN Jost FERNANDEZ TRIJEIRO, La experiencia de la religion en William
James. Empirismo radical y conciencia global, Santander, Tantin, 2022 (298 pp.
con ilustraciones, Prélogo de Gerardo Bolado)

Esteban Ruiz Serrano'

El libro La experiencia de la religion en William James. Empirismo radical y
conciencia global, de Juan José Ferndndez Teijeiro, es una obra que tiene como
base la tesis doctoral en Filosofia defendida por su autor en la UNED. Ferndn-
dez Teijeiro, pediatra hasta su jubilacién, ha dedicado importantes estudios a
la figura de Névoa Santos (Roberto Névoa Santos: una vida, una filosofia, La
Corufa: Fundacién Pedro Barné de la Maza, 1998; Mds alld de la Patologia.
La Psicologia de Novoa Santos, Santiago de Compostela: Universidade de San-
tiago de Compostela; 2001) y a diversos temas relacionados con la Historia
de la Medicina y la Historia de la Psicologia (Pavlov: la pasién por el cerebro.
Tres Cantos: Nivola, 2006; Robert Koch, el médico de los microbios, Tres Can-
tos: Nivola, 2008; Jenner: el vencedor de la viruela, Tres Cantos: Nivola, 2012;
Las cartas de Ramén Varela de la Iglesia a Francisco Giner de los Rios. Ciencia y
Krausismo, Santander: Real Academia de Medicina de Cantabria, 2016). Su
estudio sobre James, un pensador de formacién médica y un cldsico de la
Psicologia, viene a ser, pues, un corolario filoséfico de esta sélida trayectoria
interdisciplinar.

Un primer aspecto digno de mencién del libro es que no se circunscribe
de manera estricta al tema de la religiéon mencionado en su titulo. Contiene
ademds apuntes muy sugerentes sobre la biografia del pensador estadounidense
y sittia la problemadtica religiosa en el contexto de la teoria de la conciencia de
James, tan relevante para la Psicologia y la filosofia de la mente.

En el caso de James, el contexto histérico empieza por ser el contexto fami-
liar. Ferndndez Teijeiro estudia la importancia del influjo en James de la religio-
sidad svedenborgiana de su padre, que no serfa asumida pero si reelaborada por
el hijo. También hace notar el impacto que produce en James la muerte de su
padre, a cuyo entierro no puede asistir por encontrarse de viaje en Londres. Las

' Doctor en Filosoffa por la Universidad Complutense. Profesor Asociado de Filosofia en el
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investigaciones sobre la religién tendrian asi su origen biografico en “un acto de
piedad filial” (p. 81). La familia proporcioné a James un ambiente cosmopolita,
que se reflejard en su obra. El contacto entre la cultura europea y la americana,
que Henry James, el hermano de William, plasmé en sus imponentes nove-
las, es ilustrado por el autor con referencias a los viajes que la familia realiza
a Europa y al contacto de los James con intelectuales britdnicos, franceses y
alemanes. A través de su padre, William pudo conocer personalmente a figu-
ras de la talla de Carlyle o Emerson (p. 83). Un relato 4gil y preciso permite
ademds al lector apreciar la decisiva contribucién de James a la consolidacién
de la Universidad de Harvard como centro intelectual y a la formacién de toda
una mentalidad imprescindible para comprender la vida intelectual en Estados
Unidos desde esa época, como expusiera Louis Menand en su obra clésica £/
club de los metafisicos.

En relacién con la filosofia de la mente es preciso destacar la caracteri-
zacién de la conciencia, no como una cosa sino como un proceso o funcién
(p. 46), como una “corriente” (“Stream of Thought”, p. 47) en la que fluyen
constantemente las representaciones. Su conclusién es que la personalidad es
una “confederacién de personas”, de “se/ves independientes” (p. 51). La mente
es una confederacién de estados psiquicos, no una monarquia (p. 58). Desde
esta concepcién pluralista de la mente, James concede importancia al concep-
to de inconsciente, aunque en términos muy diferentes a los de Freud, como

Ferndndez Teijeiro no deja de subrayar (pp. 64 ss.).

En cuanto al tema de la religion, central en el libro, presenta varias cues-
tiones de interés. La primera de ellas es recorrido que hace el autor por toda
la obra de James para comprender en un sentido amplio la génesis de las ideas
expuestas en Las variedades de la experiencia religiosa (1902), una obra relati-
vamente tardia. Esa trayectoria tiene un punto de partida significativo en el
gran cldsico de James Principios de Psicologia (1890) y una importante referen-
cia intermedia en el ciclo de conferencias Los estados mentales transitorios que
James imparte en el Instituto Lowell de Boston en 1896. El hilo conductor
que une las tres obras es el intento de James de evitar la tendencia de la época
a eliminar de la Psicologia la experiencia religiosa como presunta experiencia
bien patoldgica, bien inaccesible al método cientifico. Todo tipo de experiencias
mentales han de ser susceptibles de andlisis psicolégico segin el planteamiento
del empirismo radical.
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La religion se definirfa asi, desde un punto de vista psicolégico, como “los
sentimientos, los actos y las experiencias de los hombres particulares en soledad,
en la medida en que se ejercitan en mantener una relacién con lo que se considera
la divinidad” (p. 131). James no identifica divinidad con deidad (p. 132) por lo
que dentro de la experiencia religiosa podrian caber determinados tipos de “reli-
giones sin Dios” como el budismo. Cabria ademds la posibilidad de identificar “un
nucleo fundamental que integra todas las religiones” (p. 176) y que constarifa de
dos elementos bésicos: la sensacién de inquietud ante la realidad y el sentimiento
de liberacién de la inquietud a través de poderes superiores.

En coherencia con sus planteamientos filoséficos fundamentales, James
elabora un concepto pragmdtico de Dios (p. 179), de acuerdo con el cual Dios
es real en la medida en que produce efectos reales (p. 178). La verdad o realidad
de Dios se fundaria asi en la eficiencia que puede tener en la vida de quienes
creen en él.

Un libro sobre una temdtica filoséfica tan variada y compleja no puede
dejar de suscitar cuestiones para la discusién. El uso de metéforas politicas en
filosofia de la mente puede resultar problemdtico. Se dice que la mente es una
confederacién de “selves” o “yoes” y no una monarquia. Habria que aclarar
entonces qué “gobierno confederal” caracteriza a esa confederacién, qué unidad
de la mente sustituye a la unidad “mondrquica”. Si “empirismo radical” significa
que todas las experiencias han de ser tenidas en cuenta habria que establecer un
criterio de demarcacién claro entre experiencias anémalas y “normales”, que no
siempre aparece indicado en el libro. No puede extrafar que James no llegue a
elaborar una “ciencia de la religién” que “parece andar todavia bastante lejos”
(p. 180), si se tiene en cuenta que ha definido la religién como una experiencia
personal y no ha concedido la debida importancia a los condicionantes sociales,
rituales e institucionales de las creencias de los individuos. En fin, la concepcién
pragmatista de Dios no deja de presentar inconsistencias lgicas: si Dios se defi-
ne por su eficiencia en la vida del creyente, tan consistentes como la afirmacién
de la existencia de Dios serian las de un atefsmo o un agnosticismo eficientes.

Las ultimas consideraciones criticas atafien més a las ideas de James que al
estudio claro, completo y bien escrito de Ferndndez Teijeiro. Su libro presenta,
ademds de otras virtudes ya resefiadas, la de contener una exposicién del pen-
samiento de James apta para dar lugar a discusiones como las que se acaban de
referir, discusiones que sefialan mds la fecundidad que la presunta debilidad
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de una filosofia. Se trata, pues, de una valiosa y oportuna contribucién a los
estudios jamesianos en Espana.
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AcusTiN FERNANDEZ MALLO, La forma de la multitud (capitalismo, religion,
identidad), Barcelona: Galaxia Gutenberg, 2023, 298 pp.

Julidn Chaves Gonzilez'

Es costumbre de cualquier resenista comenzar su comentario desvidndose del
libro para dibujar algo asi como una caricatura amable del autor, cuyos trazos son
ya muy conocidos y que tiene la sola intencién de incorporar la nueva remesa del
autor al resto de su —ya— obra: cada autor, se dirfa, es una tradicién en pequeno.
Incluso cuando el escritor se traiciona, el resefista prefiere mirar para otro lado,
tal vez confundido por el marketing de lo-nuevo-siempre-igual, tal vez porque ha
venido buscando, en su lectura, lo que ya sabia, pero decir que, con La forma de
la multitud (capiralismo, religion, identidad), Agustin Fernindez Mallo nos trae un
libro del estilo al que nos tiene acostumbrados seguramente sea mentir.

Si el tltimo gran libro ensayistico del autor, Zeoria general de la basura,* fue un
ensayo que buscé los limites de su género, La forma de la multitud es un tratado,’
o al menos, el inicio de un regreso al tratado. El primero es tan divulgativo como
académico, y participa igualmente de la tradicién analitica y de la continental:
por subrayar algunos rasgos, Ferndndez Mallo incluye anécdotas de sucesos, o de
artistas y cientificos, para introducir sus tesis (divulgacién); anade imdgenes pero
también esquemas y gréficos (entre lo continental, que ya no distingue entre el
ensayo y el resto de los géneros, y lo analitico que bordea lo cientifico o, al menos,
lo estadistico); y deja una bibliografia final, ademds de referencias bibliograficas
constantes (academia; ademds de la transversalidad disciplinaria y contextual de
esas referencias). La forma de La forma de la multitud, sin embargo, es la de un
ensayo desnudo de esos elementos: los conceptos filoséficos y cientificos se dan por

1

Investigador predoctoral (con una ayuda FPU19/06490) en el Departamento de Filosofia
y Sociedad (Facultad de Filosoffa) de la Universidad Complutense de Madrid. juchaves@
ucm.es
2 Ferndndez Mallo, A. (2018). Teoria general de la basura (cultura, apropiacion, complejidad),
Barcelona: Galaxia Gutenberg. Digo «gran» no como juicio de valor, sino porque La mirada
imposible (Wunderkammer, 2021) es de menor ambicién en comparacién con los citados mds
arriba.
3 Asi por ejemplo para Andreu Navarra, quien lo denomina «tratado» y «tratado sistémicon.
No por casualidad su resefia se titula «Agustin Ferndndez Mallo, la forma del filésofo», en
Zenda, el 31 de marzo de 2023. Disponible en https://www.zendalibros.com/agustin-fernan-
dez-mallo-la-forma-del-filosofo/ (recuperado por dltima vez el 14 de abril de 2023).
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sabidos (o sea, se introducen contra su divulgacién), las anécdotas que se cuentan
o los ejemplos de los que se echa mano son ahistéricos y apenas pop-espectaculares
(en los capitulos 3.30 y 3.31, por poner un caso, los ninos, el Everest y Marte),
ya no hay ninguna imagen,* gréfico o siquiera tabla, y la bibliografia final ha
desaparecido en virtud de unos «créditos»,” que, a modo de chiste anacrénico, o
sea, como nota pop en un tratado, son unos apuntes de brevisima bibliograffa y
agradecimientos. La forma de la multitud, al que se le llama «estudio» (p. 281),
se ha vestido con la forma ensayistica de la modernidad temprana o, més bien, es
un ensayo que estd fuera de (toda) época (pero sobre todo de la nuestra): tal vez
el asunto que investiga haya sido un motivo de peso para la bisqueda estilistica

de la atemporalidad.

En funcién del capitalismo antropolégico (en adelante, CA), Ferndndez Mallo
explica momentos histéricos fundamentales, como el cristianismo o el marxis-
mo, pero también y sobre todo el momento presente, a partir del cual aparece la
divisién entre dos tipos de capitalismos: el capitalismo monetario (el capitalismo
conocido y, para nosotros, CM) y el capitalismo de tiempo infinitesimal (el capi-
talismo presente, que estd conociéndose o por conocer; en adelante, CTT). El
libro se divide en tres partes: una primera que introduce la estructura de los tres
capitalismos; una segunda parte dedicada al capitalismo de tiempo infinitesimal;
y, por ultimo, una tercera parte, la mds ambiciosa, que hace la descripcién del CA,
aunque este funciona como hilo conductor durante todo el libro, puesto que el
andlisis critico de la modernidad tardia (o sea, del CTT que deriva del CM) es un
ejemplo —y seguramente fundamental— de la operatividad del CA.

Sobre el CM se dice mds bien poco, debido a que, por haber sido superado por
el CAy el CTI (p. 26), su interés ha disminuido. En todo caso, del CM se extrae
una caracteristica de todo capitalismo, a saber, la capacidad de «asimilar lo opuesto
como propio» (pp. 50-52) y que, bajo los estudios sobre el neoliberalismo, se ha

* Cualquier lector de Fernidndez Mallo tendrfa, por fuerza, que extrafarse ante la ausencia de
imdgenes, aunque quizd no tanto el lector de E/ libro de rodos los amores (2022, Barcelona:
Seix Barral), donde también se percibe un tono menos pop que en las anteriores novelas: la
nocilla se estd acabando.

> Ya habia aparecido la idea de «créditos» en los poemarios y, una vez, como «Créditos y
agradecimientos», de donde podemos desprender su radical diferencia con la bibliografia
como lugar ensayistico. Ferndndez Mallo, A. (2015). Ya nadie se llamard como yo + Poesia
reunida (1998-2012), Barcelona: Seix Barral.
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conocido como la captura de la critica® (en la p. 51 se cita justamente a Fredric
Jameson). EI CM consiste en ese «autorreciclaje» en el que se funda su hegemonia
(p- 52). Ahora bien, lo que bajo el CM podia constituir una alegoria, en el CTT se
ha hecho realidad: los procesos de autorreciclaje son mds auténomos que nunca
e independientes de todo humano, pero también de toda ideologfa o resistencia
(cap. 1.4). En el andlisis del CT1, no obstante, lo que verdaderamente se pone en
juego es el criterio del poder, que no es otro que el mismo por el cual se contabiliza
la multitud. Como mostré el frontispicio del Leviatdn, «la forma de la multitud es
su dimension contable» (p. 102) y el criterio de esa dimensién es lo que devuelve
una ideologia concreta.

El CTT aparece a la luz de ese andlisis como la ideologfa bajo la cual ha sido
posible aumentar o exceder la multitud, puesto que, a cada elemento contenido
en la masa, o sea, a cada identidad, se le suma un doble de si misma: la identidad
estadistica. Este segundo yo es completamente ajeno a aquel con quien se identi-
fica, tanto desde el origen —ha sido generado por una cesién o recogida de datos,
con los que, en extremo, trabajan bots— como en su proceso, en la medida en
que actlia siempre por cuenta propia y de manera opaca. La identidad estadistica
no tiene ningtin responsable, sino que deriva de una suma compleja de agentes, o
sea, de nadie y de todos; también es un yo parasitario que «se alimenta de nosotros
pero nosotros no nos alimentamos de ella» (p. 99). La principal novedad del CTI
es esa humanidad oculta y paralela — de la que debiera ocuparse una «antrobot-
logia» (p. 97)—, donde apenas podemos ver qué hace nuestro yo estadistico en
sus minimas partes observables.

No lo dice el autor, pero parece obligado senalar aqui que uno de los mejores
ejemplos de identidad estadistica es la del investigador académico, cuyos perfiles
en linea, asociados a sus trabajos, constituyen un quehacer investigador casi mds
importante —segin el CTT universitario— que la docencia, las intervenciones
publicas o los libros. Ese investigador estadistico trabaja mundialmente en paralelo,
aparece y desaparece independientemente del yo con el que estd identificado. Esta
es una de las dos paradojas del CTTy consiste en que la especializacién total —o
sea, el individuo reducido a una identidad-red: la cuenta o el perfil— tiene como
consecuencia una amplificacién médxima, hasta los limites del mundo conectado

(pp. 106-107).

¢ Boltanski, L. y Chiapello, E. (2019). El nuevo espiritu del capitalismo. Tres Cantos: Akal,
pp- 33-93.
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Igual que ha modificado las relaciones entre los investigadores, el CTT ha
transformado las relaciones sociales en general. La identidad estadistica, por paré-
dico que pueda parecer, también tiene su afecto y su amor (pp. 85-94). El amor
estadistico ha surgido de la interaccién del individuo con la masa a partir de las
redes sociales y, contra el amor de pareja o amistad, que rechaza ser extendido
a lo colectivo, el estadistico se nutre de afectos asintdticos, o sea, imposibles y
asimétricos, que se diluyen en cuanto la masa se disuelve; es, de hecho, el amor
de un partido de futbol o un concierto, pero también el amor hacia una mascota
0, en ultimo extremo, hacia una Inteligencia Artificial.” La paradoja de este amor
metadato es que «es desviado hacia una codificacién y uso que apela no a lo esta-
distico sino a lo personal» (p. 91). Aqui aparece la segunda y principal paradoja
del CTT, en la cual Ferndndez Mallo identifica una mutacién de la biopolitica en
una vigilancia sin castigo (p. 90).

Esa paradoja, concomitante a la del amor, se enuncia muy al principio: «el
individuo es desmenuzado en una anénima masa y después, como de un kaos pri-
mordial, emerge como un individuo pero con una identidad que ya no es la que
tenfa sino una identidad fruto de los enlaces algoritmicos generados en aquel aos.
Y, unas lineas mds arriba, se ha dicho que a ese individuo, como quien emerge
de entre los muertos, el mercado podrd articularlo como una fantasmal individua-
lidad, como una plena individualidad» (pp. 24-25). Lo que aqui interesa es algo
que Michel Foucault puso de manifiesto cuando analizé el biopoder propio de
la modernidad clésica, es decir, la gestion de las poblaciones; bajo ese poder espe-
cialmente contabilizador —y que, aunque sélo se cita una vez en La forma de la
multitud (p. 72), es probablemente sobre el que se estd pensando—, el dominio
de los sujetos era de omnes et singulatium, o sea, de todos y cada uno.® Este ras-
go, propio del poder pastoral, lo ha actualizado Maurizio Lazzarato’ analizando
los ambivalentes procesos de subjetivacién y desubjetivacién del neoliberalismo:
mientras que el sujeto es desindividualizado como dato y masa, también es llamado

7 No se dice muy claramente en el ensayo, pero, en la novela paralela en tiempo y en tema,

o sea, El libro de todos los amores (donde hay ideas y pdrrafos que coinciden literalmente con
algunos de La forma de la multitud), se insiste en cédmo el afecto desarrollado por el CTI
termina anulando o destruyendo el amor tradicional, que, en esa novela, mds que tradicional,
es un amor de ecos barthesianos, bajo el enigma de la tradicién y su revés. Ferndndez Mallo,
A. (2022), op. cit., pp. 222-226.

8 Foucault, M. (2008). Seguridad, territorio, poblacién. Curso del Collége de France (1977-
1978), Tres Cantos: Akal.

9 Lazzarato, M. (2015). Gobernar a través de la deuda. Tecnologias de poder del capitalismo
neoliberal, Buenos Aires: Amorrortu, pp. 176-211.
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a que hinche de manera hiperactiva y egélatra su identidad tnica y, en tltimo
extremo, empresarial y publicitaria.

Pese a que Ferndndez Mallo identifica, en la paradoja del CT1, esos dos proce-
sos, no termina de sacar partido a la emersién del individuo pleno, a la resurrec-
cién del yo estadistico como yo singular y en primer plano. Si bien la conclusién
del estudio sobre el CTT se dedica al ocio como religién, o sea, al dmbito donde la
identidad se supone desarrollada y autorrealizada (pp. 149-159), y que la publi-
cidad y el fetiche se sithan como rasgos fundamentales del CM (pp. 80-81), no
aparece del todo ese individuo completo que supone el mercado y que es parte
fundamental para que funcione un poder contabilizador como el que posibilita un
yo estadistico. Los procesos de subjetivacién por los cuales la libertad es el prin-
cipal instrumento del poder fundamentan hoy la identidad no-estadistica como
una identidad exagerada; de hecho, en ella se experimenta la paradoja anterior
de manera privada o personal, es decir, como la creencia ideolégica por la cual
la forma de la multitud se disimula para el individuo, que se observa fuera de la
multitud, extraordinario, no-masa o anti-masa y valioso por ser si mismo.

De todas formas, Ferndndez Mallo identifica el caricter totalizante del capita-
lismo actual a través del ocio, que se nos presenta como cumbre del CM y del CTI
en tanto que se extiende por todas las esferas de la vida, y, a partir de lo anterior,
desliza la tesis de que «el capitalismo, lejos de ser tardio, no ha hecho més que
empezar (p. 152). Que la modernidad tardia aparezca como una fase histérica
amaneciente, o como una modernidad temprana, es algo que entenderemos una
vez hayamos comprendido qué es, para Ferndndez Mallo, el capitalismo antro-
polégico (CA).

El CA se nos presenta por medio del concepto de aceleracién, base de su
funcionamiento y que consiste en su insita condicién temporal: el CA estd inhe-
rentemente acelerado porque es puro devenir imparable, aunque con sus dece-
leraciones. Ese concepto de aceleracion define «una intensidad que crea flujos de
materiales» (p. 41), o dicho mds generalmente, la aceleracién produce todo lo
histéricamente nuevo y es causa de realidades, ya sea con saltos o ralentizaciones,
pero, sobre todo, con intercambios. El CA es «una verdadera economia en tanto en
cuanto se fundamenta en intercambios, balances de riesgos y beneficios materiales
e icénico-emocionales que, por acumulacién e inversién de lo obtenido, crecerd,
acompanada de réditos materiales y/o simbélicos» (p. 43). Aqui observamos el
sentido de sus dos términos: es capitalismo porque se compone de una serie de
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economias (cap. 3.2) y es antropoldgico porque es consustancial al ser humano, y
lo es sobre todo porque este padece una falta.

Antes de seguir, cabria preguntarse por qué llamar «capitalismo» a una teorfa
antropoldgica y ahistérica. Parece que lo fundamental es la condicién de inter-
cambio que se percibe en las aceleraciones: no hay movimiento histérico sin toma
de contacto entre lo que estaba separado y aislado, pero, ses eso un intercambio?
;Y es un intercambio capitalista? La idea del CA parece fundamentarse en que la
nueva realidad siempre constituye un plusvalor —o sea, un aumento de capital—
simbdlico o material, pero podemos dejar como apunte la siguiente objecién: ;no
son mds importantes que el plusvalor, que, al fin y al cabo, remite a un beneficio
acumulable, los procesos del CA que apuntan hacia su economia? Llamar capita-
lismo al CA lo acerca peligrosamente a la visién ilustrada de progreso histérico,'
aunque se desvie infinitamente del fin de la historia, como luego se verd. Por ello,
una posible solucién estaria en retrotraerse al término «economia», aunque se
pierda la retérica de los tres capitalismos, sobre el que Giorgio Agamben —a quien
Ferndndez Mallo cita en la p. 27 y en los créditos— ha mostrado que debe tomarse
conceptualmente no sélo de manera amplia, sino como un modo de gobierno de
las cosas que tal vez tenga mds que ver con el CA que la nocién de capitalismo."!

La amplitud del término economia se pone de manifiesto, de hecho, en el
estudio que hace Mallo de c6mo se ha tomado tedricamente la falta antropolé-
gica; de dos maneras: una, como escasez (economia politica cldsica); dos, como
abundancia (antropologia, religién, Mauss y Bataille). El gasto y el derroche de
los sujetos econémicos de esas escuelas se explican porque hay algo que falta. Para
Ferndndez Mallo, la falta define antropolégicamente al ser humano, ya desde su
lenguaje incompleto, figurado, abierto. La falta aparece con la paradoja del CA:
«si como individuos estamos hechos de pasado —como obviamente asi es—, ;qué
es lo que nos impide hacernos continuamente anacrénicos?» (p. 163). Una de las

10" Esta critica puede parecer y seguramente sea naif, en la medida en que Ferndndez Mallo

estd muy lejos de hacer una apologia del capitalismo o siquiera de una defensa del progreso,
pero creo que, a través del CA, es més sencillo explicar lo histéricamente favorable; quizé por
eso los ejemplos que aparecen (lo joven en el 3.3, la gran obra de arte en el 3.23, el levanta-
miento de una catedral en el 3.32) sean eminentemente positivos, hasta el ejemplo final de la
guerra (caps. 3.35 y ss.), que se sittia como limite (final) del ensayo pero quizd a su vez como
limite del CA, lo que el CA todavia no puede pensar sin cortocircuitarse o, al menos, sor-
prenderse como quien asiste a un accidente: «Para el CA toda muerte es un accidente» (p.
168).

' Agamben, G. (2008). E/ reino y la gloria. Por una genealogia teoldgica de la economia y del
gobierno, Valencia: Pre-Textos.
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formas en que podemos captar esa falta basal es la de la falta de conocimiento sobre
el futuro: no podemos ser anacrénicos porque hemos de vivir frente a lo incierto,
aunque lo incierto sea minimamente probable.

Frente a esa falta, el ser humano ha recurrido a las «prétesis» —y prétesis son
desde el CTT hasta el cristianismo, Freud o la imprenta—, que vienen no a llenar
la falta, sino a suplirla, a imitarla. La prétesis de la falta es siempre algo nuevo,
pero su operatividad es la de un miembro fantasma, puesto que es suplencia de lo
que nunca estuvo ahi, mimesis de algo que no existia (pp. 167-170). De hecho,
Ferndndez Mallo sostiene que la prétesis simula una presencia alli donde habia
ausencia, como una alucinacién pactada (pp. 180-183)."* Pero la prétesis, con
este resorte fantasmagorico, se da sobre todo como mezcla, como reunién de lo
disimil. Para explicarlo, Ferndndez Mallo pone en juego la pareja de conceptos de
magnitud intensiva y magnitud extensiva. El CA, cuya finalidad es producir pré-
tesis, trabaja con magnitudes intensivas, en el sentido de que s6lo éstas provocan
lo nuevo, como la reunién de dos temperaturas distintas, que no se suman sino
que devuelven una nueva temperatura (p. 188). La protesis suele aparecer a partir
de esas reuniones inesperadas: el ser humano, hecho de repeticiones —leyes natu-
rales, costumbres, ritmos conocidos—, provoca diferencias cometiendo errores y
produciendo anomalias (cap. 3.15); lo nuevo nace, como en las obras de arte, de la
mala copia, de los fallos afortunados, o mejor dicho, acelerados (cap. 3.20). De ahi
que el CA sea eminentemente temporal y rechace la espacialidad: el CA no tiene
fin, y es por eso que es una «atopia», o sea, un lugar sin espacio que se opone a las
utopias, que son imaginaciones de un espacio final donde ya no corre el tiempo,
donde la historia ha acabado (pp. 48-50). El CA estd constantemente acelerado vy,
de igual modo, carece de centro y de barreras: el CA tiene la forma de un anarquis-
mo estructural, donde «todo estd conectado con todo pero no coordinado con un
Todo» (p. 213). Por ello, el CA se presenta también como un politeismo radical.

La peculiaridad teérica del CA, de la que Ferndndez Mallo no da cuenta,
es que estd construido sobre las teorias y los conceptos que han servido para
diagnosticar la posmodernidad o la modernidad tardia, o que, al menos, han naci-
do en ella, algunas veces como sintomas: el CA es rizomdtico, carente de centro

12 En Teoria general de la basura, apenas aparece referenciada la obra de Jacques Derrida,

pero parece que en La forma de la multitud habria cobrado cierto protagonismo: el suplemen-
to que no suple nada y el fantasma que acecha parecen haber obsesionado esta parte del
ensayo; también, por cierto, cuando se habla del lenguaje como algo que no tiene un antes y
después, sino ambos (pp. 241 y ss.): ;no es eso la différance? Cfr., sobre todo, Derrida, J.
(1986). De la gramatrologia, Buenos Aires: Siglo XXI, pp. 181-208.
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o de poder visible, tecnonatural (cap. 3.16), productor de simulacros (3.3, 3.6. y
3.7), profanador (3.14), global o totalizante (3.17), tan fragmentado y desorde-
nado como entrépico (3.24), performdtico (3.37), y, sobre todo, acelerado. En
este punto, surge un problema teérico delicado: la posmodernidad se ha vuelto
antropologfa. Sus consecuencias inquietantes son obvias —naturalizacién de lo
histérico, fin de la historia, etc.—, pero vayamos mds alld de lo obvio. La tesis que
estarfa proponiendo Ferndndez Mallo no serfa otra que, lejos de estar en ocaso, la
modernidad ha alcanzado un punto en que el CA se ha hecho visible, captable y
teorizable, un momento en que sus procesos han salido a la luz. (La modernidad
tardia se distingue, de hecho, por una neurosis de magnitudes intensivas; no otra
cosa son el pastiche o la identidad voluntariamente fragmentada). El momento
tardio o critico de la modernidad es, entonces, la exhibicién de sus procesos capita-
lista-antropolégicos. De ahi, por cierto, que, para Ferndndez Mallo, el capitalismo
no haya hecho mds que empezar: ha sido el llamado capitalismo tardio —y no
los anteriores capitalismos— el que ha alcanzado la forma del CA, pero eso no
quiere decir nada més que el hecho de que otra prétesis ha terminado de nacer.
Nos queda, eso sf, la inquietante duda de si estd forma del capitalismo se estard
confundiendo con el CA y cerrdndolo por fin. No es lo que dice Ferndndez Mallo,
en todo caso, muy lejano a catastrofismos y quimeras: el CA no tiene cierre, ni fin.

El final abrupto, como si hubiera dado la hora, de La forma de la multitud
—«Aqui lo dejamos» (p. 294)— invita a pensar que habrd mdas volimenes sobre
el CA, y falta que hacen. No por los problemas que han surgido al hilo de este
comentario, que son mds bien laterales y seguramente demasiado escrupulosos,
sino por su capacidad tedrica sistemdtica. EI CA, que se ha introducido en La
Jforma de la multitud, parece pedir, al menos, un libro que ensaye la forma extrema
del tratado, igual que la basura se traté con la forma extrema del ensayo.

Recibido: 14/04/2023
Aceptado: 16/06/2023

Este trabajo se encuentra bajo una licencia de Creative Commons Reconocimiento-
NoComercial-SinObraDerivada 4.0
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Jean-Luc Nancy, Pasos en Granada / Quelques pas a Grenade. Granada, Edi-
torial Universidad de Granada, 2022, 132 pp.

Gerard Moreno Ferrer

En el volumen Pasos en Granada / Quelques pas & Grenade, compendiado y
prologado con notable acierto por Javier de la Higuera Espin, encontramos el
material legado por la singular relacién que Jean-Luc Nancy mantuvo con la
ciudad de Granada y, en particular, con el departamento de Filosofia II de su
Universidad. Tal como nos narra de la Higuera en su prélogo, se traté de una
relacién cuanto menos accidentada (que no accidental), marcada por la ausen-
cia y por unos pasos que, por decirlo de algin modo, no se llegaron a dar. Sin
embargo, tal como el libro testifica, dicha relacién fue fructifera y productiva y
de ella surgieron los 6 textos editados de forma bilingiie (francés-espafol) que
forman el volumen. Seis textos que, por lo demds, se editan por primera vez en
francés.

Asi, tenemos, por un lado, que el pensador francés se person6 en Granada en
dos ajetreadas ocasiones: una primera vez en 2004, con una visita improvisada
durante un viaje a Sevilla, y una segunda, en 2014, en la que pasé una semana
zurcida de actividades. Pero, por el otro lado, tenemos que su relacién con la
ciudad de la Alhambra y su universidad ha producido seis textos y el resumen
de una interesante intervencién de la cual no se conservé testimonio escrito o
audiovisual alguno.

De este modo, en el volumen comentado encontraremos escritos que abar-
can un extenso periodo que va desde el 2004 hasta el 2020, poco antes de que
su autor, tristemente, nos abandonara. Gracias a ello, el libro nos brinda un
testimonio mds que interesante de la evolucién del pensamiento de Nancy a lo
largo de 16 afios. Ademds, a pesar del espaciamiento temporal que se da entre
los distintos textos, es posible encontrar entre ellos cierto hilo conductor capaz

! La presente resena es resultado de la investigacién realizada gracias al Programa de Becas

Posdoctorales en la UNAM de la Direccién General de Asuntos del Personal Académico
(DGAPA-UNAM), esta se realizé bajo la asesoria académica del Dr. Jorge Armando Reyes
Escobar bajo el proyecto “Estudio de la relacién entre Husserl y Heidegger establecida por
Granel a partir del problema del tiempo”.
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de articularlos en un conjunto de remisiones que justifican la pertinencia del
conjunto mds alld del motivo geografico o testimonial.

El primero de los textos se inscribe en uno de los momentos mds proliferos y
heterogéneos de la produccién de Nancy. En efecto, su primera visita a Granada
se sitda entre la publicacién de La pensée derobée en 2001 y La déclosion, de 2005.
Tal como él mismo afirma en el “post-scriptum” redactado en 2005 y anadido a
la segunda edicidn de Lintrus, justo acababa de cruzar el “umbral” que separaba
su convalecencia tras el trasplante de corazén y las diversas complicaciones que
éste comportd, de la oportunidad de complacerse nuevamente “en hacerse creer
que ya no hay limites y recuperar la conviccién de inmortalidad que todos com-
partimos” (2010: 47). Asi, entre los 5 afios que separan esas dos publicaciones
(que, ademds, son los mismos que separan la primera edicién de Lintrus de la
redaccién de su “post-scriptum”), Jean-Luc Nancy practicamente duplica su pro-
duccién anterior. Entre los 27 textos publicados a lo largo de ese periodo encon-
tramos, por ejemplo, A lécoute, La création du monde ou la mondialisation, L’il
y a du rapport sexual, Noli me tangere o 58 indices sur le corps, s6lo por nombrar
algunos de los més destacados. Cabe decir, por otro lado, que este ritmo frenético
de publicaciones lo mantendrd Nancy desde ese momento en adelante.

Es, entonces, en medio de este cambio de ritmo productivo que nos
encontramos con su primera toma de contacto indirecto con la universidad de
Granada — y digo indirecto porque, tal como nos explica de la Higuera en el
prélogo (2022: 9), debido a lo precipitado de la propuesta, la invitacién no se
efectud directamente desde el departamento de Filosofia II de la universidad,
sino desde el Centro Mediterrdneo dirigido en aquel entonces por Francisco
Casanovas. El texto “El arte de la creacién del mundo” es fruto de esta primera
interaccién. En él se refleja la heterogeneidad productiva de aquellos afios
articulando la ontologia, la axiologfa, la fenomenologia y la teoria del arte en un
mismo trazado argumental.

Asi, el escrito partird de dos concepciones distintas del valor, las cuales ya
fueron abordadas en el texto “Urbi et Orbi”, incluido en La creation du monde
ou la globalisation. Por un lado, tendremos una mereologia que reconoce el valor
insustituible de sus partes (su dignidad) y de las relaciones entre ellas establecidas
al integrarse en un todo respeccional que excede su simple yuxtaposicién (el
mundo). Mientras que, por el otro, encontramos una valorizacién establecida
desde el exterior de estas relaciones y concebida a partir de la equiparacién e
intercambiabilidad de unas partes con otras. Tomando como punto de partida
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esta diferenciacién, Nancy nos sitia ante el problema de concebir un mundo
una vez que se ha constatado que los modelos que lo ordenaban en un cosmos
jerarquizando sus elementos a partir de un valor derivado de ese orden se han
desvanecido (incluyendo en ello tanto el modelo de la historia — con su causa
final a partir de la cual determinar el valor de los singulares y sus actuaciones
— como el modelo causal — entregado a una determinacién ya presente en la
primera causa, la cual vacia de valor los momentos singulares posteriores que a
ella se encadenan): ;Cémo dar cuenta de un sentido inmanente a esta totalidad
respeccional que constituye el mundo? Es decir: ;cémo dar cuenta de un sentido
y una ordenacién del mundo sin remitir a un punto exterior al cual dirigirse
(finalidad) o del cual provenir (causalidad)? Sobre todo, si tenemos en cuenta
que, desde que se perdié la apelacién a este sentido externo (lo cual, en principio,
nos abocarfa a un mundo cada vez mds fragmentado cuyas partes parecerian
ignorar completamente a las demds) se ha hecho cada vez mds patente, sin
embargo, que es uno y el mismo mundo el que habitamos y compartimos (como
evidencia, por ejemplo, la globalizacién — entre muchas otros ejemplos tales
como el cambio climdtico, atin no mencionadas en esta época pero abordados
por Nancy en libros futuros como, por ejemplo L équivalence des catastrophes:
Aprés Fukushima, de 2012).

Este es entonces el problema que Nancy pone sobre la mesa en el texto fruto
de su primer paso por Granada. Para abordarlo tratara tres modos habituales y
tradicionales (es decir tan comunes a la tradicién filos6fica como al quehacer
cotidiano propio de nuestra sociedad) de proyectar la explicitacién de un
sentido del mundo. A saber: la disposicién trigica — que persigue su sentido
concibiéndolo a la vez inaccesible o como limite ideal — la dialéctica — que hace
de esa inaccesibilidad misma su sentido — y la misitica — que se deja superar y
exceder por el sentido para descubrirse sumergida en su seno.

Junto a ellas (o por debajo de ellas), atenderd también dos disposiciones o
modos de hacer en el mundo que, fundamentando las tres formas de proyectar
sentido mencionadas, dan cuenta de una forma de sentido presente, no
proyectada sobre el mundo, sino siendo “en el mundo”: El obrar (que abandona
lo obrado a nuevas relaciones que escapan al sentido proyectado en el actuar
mismo — e.e., lo abandona a la desobra) y el pensar (que se abre a lo impensado
y, por lo tanto, al sentido no esperado, proyectado o, tan siquiera, sospechado).
Asi, tanto en una como en otra disposicién estd implicado el valor absoluto que
comporta el asumirse en un hacer o actuar que por si mismo ya genera sentido
sin ser, sin embargo, todo el sentido; o, mejor dicho, que genera sentido al
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asumir precisamente que no es todo el sentido y al no esperar su realizacién o
explicitacién definitiva.

De este modo, tanto en el pensar como en el obrar, el hacer en el mundo
— esta actitud, por asi decir, prictica que subyace a la forma teérica que
pretende explicitar el sentido — se desliga de su finalidad y encuentra su valor
en un instante pleno de presencia a partir del cual se abre a nuevos sentidos,
exponiéndose asi a un mundo que puede alterarlo o modificarlo. Con ello, este
instante de afirmacién o valor absoluto — como lo denominard en “Urbi et
Orbi” — al exponerse se desprende incluso de si mismo: “Eso no quiere decir que
todo llegue a ser igual, esparcido y simplemente simultineo. Eso quiere decir
que los fines proyectados deben ser ellos mismos desatados del ‘fin dltimo’ al
cual ciertas representaciones lo ataban: No sélo desatados de un tal fin tltimo,
sino desatados, ademds, de si mismos” (2022: 41). Con la apelacién a estas
disposiciones subyacentes a la proyeccion de un sentido, Nancy dard cuenta de
la co-presencia y del momento de verdad en el que se abre la posibilidad de un
mundo al cual exponerse. Este momento, por lo tanto y precisamente porque
excede o se sustrae a los sentidos proyectados, produce sentido por si mismo,
tiene, por si mismo, un valor.

Con esta apelacién al momento de verdad y de exigencia o produccién de
sentido encontramos el enlace que vincula este primer texto con el segundo
escrito fruto del paso de Nancy por Granada. Sin embargo, en esta ocasién se
tratard de un paso que no se pudo dar. En efecto, a raiz de la grabacién de la
pelicula Nice Lago, Nancy tuvo que cancelar su visita de 2010 a Granada para
participar en el coloquio “La filosofia y su otro, el arte”. Ahora bien, ello no
evitd que hiciera llegar el texto de la conferencia programada para contribuir al
volumen colectivo que sirvié a las veces como acta de dicho coloquio el cual fue
editado por la Editorial de la Universidad de Granada bajo el titulo La filosofia
y su otro. Asi, el siguiente texto del volumen, “Posibilidad de sentido”, fue fruto
de este segundo paso (no efectuado) por Granada.

Tal como deciamos, en él se puede apreciar una continuidad respecto al
primer articulo del compendio. Asi, en esta conferencia se abordard la disposicién
hacia la obra y su relacién con el pensar. Para ser mds concreto, lo hard por
medio de esa particular obra que el coloquio proponia abordar como un “otro
del pensamiento”: el arte.
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A diferencia de las formas discursivas de hacer sentido, tales como la ciencia,
la religion o la filosofia, el arte ni da ni explicita directamente el sentido que
expone. Por el contrario, invita a que se lo den. En efecto, incluso en el caso
de ser efectuada con materiales discursivos la obra de arte se constituye a partir
de cierta composicién de sentido no explicitada. Dicha composicién consiste
en la ordenacién y las remisiones que articulan sus distintos elementos en su
conjunto, de tal modo que este conjunto de remisiones que constituye el sentido
propio de la obra no estd expresado explicitamente en ella, no forma parte de su
discurso. Asi, incluso en el caso del arte discursivo su sentido estd callado en su
discurso, se encuentra al borde del discurso como una exigencia de ser dicho. Este
hecho puede extenderse al arte no discursivo: su sentido se encuentra al borde
del discurso como una exigencia de darle la palabra que, por si mismo, ni tiene
ni pronuncia. Asi, nos dird: “hablar del arte, pensar el arte, es siempre de algin
modo un intento de decir su sentido” (2022: 57), un intento, entonces, de darle
una voz que, a pesar de no tener, exige (o parece exigir) que le sea dada.

De nuevo, como en el texto anterior, Nancy propondrd el acceso a un nivel
de sentido subyacente al del discurso o el proyecto que otorga significacién. Sin
embargo, en el primer texto lo hacfa mediante la exploracién de las disposiciones
que abren la posibilidad de la proyeccién y la significacién, es decir: el obrar y el
pensar. Aqui, en cambio, mediante el caso de la obra y su composicién, nos sittia
ante el conjunto de remisiones y relaciones que componen un kosmos o mundo
antes de que un discurso pueda dar cuenta de él.

De este modo, el discurso ante el arte se encuentra con la exigencia de
traducir a significacién ese sentido callado, al borde de la explicitacién, que es
la composicidn artistica; pero, en la medida en que esa composicion constituye,
precisamente, esa exigencia de significado o traduccién, dicha traduccién no serd
nunca la obra misma. Ello hard que la obra artistica como tal permanezca siempre
como una exigencia por debajo de todo cumplimiento que se pretenda dar a su
reclamo. Asi, para concluir, nos dird que “quizds las artes han abierto ya desde
siempre la pluralidad de los mundos en tanto que verdad del mundo” (2022: 66)

El siguiente texto que compone el volumen es una entrevista que le hicieron
Cristina Rodriguez Marciel y Javier de la Higuera, en 2014, poco después de la
publicacién del importante libro La communauté désavouée, en el cual retoma el
debate con Blanchot a raiz del articulo de 1983 “La communauté désoeuvrée” y
el libro de Blanchot La communauté inavouable. Esta segunda estancia (y tercer
paso) en tierras granadinas se extendié una semana durante la cual, ademds de

ENDOXA: Series Filosdficas,n.’ 52, 2023, pp. 305 - 355. UNED, Madrid



340 RESENAS

la entrevista presente en el volumen, efectué un gran niimero de actividades
(seminarios, conferencias, presentaciones, etc.) de los cuales, sin embargo, no
quedé ningtin testimonio textual o audiovisual mds alld del sucinto pero acurado
testimonio que de la Higuera nos ofrece en su presentacién al volumen.

Por suerte, si se conservd la grabacién de la entrevista que Javier de la Higuera
ha transcrito al francés (con la ayuda de Helene Nancy) y traducido al castellano.
En esta entrevista Nancy nos habla, en primer lugar, de sus afos de formacién
y de su temprana atraccién por la filosofia. El hecho de que ésta estuviera
marcada por la interpretacién y la traduccién nos brinda una remisién a los
textos anteriormente comentados. También podemos encontrar otro elemento
de cercanfa en la caracterizacién del ambiente intelectual en el que se formd,
pues al hacerlo nos habla de un desplazamiento en el pensamiento de la época.
En efecto, si a finales de la segunda guerra mundial y hasta la guerra de Argelia,
en Francia habia una tendencia de pensamiento dominada por el humanismo
y la historia que proyectaban el sentido hacia un horizonte de mejoramiento
y progreso de la humanidad; una vez finalizada la guerra de Argelia, nos dice,
la tendencia se desplazé hacia un pensamiento, para decirlo con Foucault, mds
geogréfico o espacial del sentido, mds centrado en las remisiones de unas cosas
a otras que no en la proyeccién de un horizonte a alcanzar. Con ello se da un
paso, entonces, de una proyeccion futura del sentido a una suspensién presente
del mismo que, en la segunda pregunta de la entrevista, se verd ejemplificado
en la literatura, cuyo sentido es siempre dado en el presente mismo de la obra
y no en un futuro proyectado que la obra contribuiria a alcanzar. También
explicard cémo el intento de retrazar la politica a partir de este desplazamiento
del sentido fue el que lo movié a constituir, junto a Lacoue-Labarthe, el Centro de
investigaciones filoséficas sobre lo politico; exponiendo, a su vez, cémo la escisién
que en esa época se impuso entre “sociedad civil” y estado los llevé a clausurar
ese centro. En esta escisién, que Nancy por lo demds juzga absurda (2022: 103),
podemos ver, también, la construccién de una doble significacién de la politica
que articulard tanto el debate con Blanchot en La communauté desavouée como
los sefialamientos que dirigié a Agamben en la conferencia “La restitution”. En
esta misma linea se desarrolld, al parecer, la conferencia que de la Higuera nos
resume en su introduccién (2022: 13-14), de la cual, como hemos dicho, no se
conservé ningln registro textual o audiovisual.

Finalmente, el volumen se compone de dos prefacios escritos expresamente
para la edicién espafiola de fvresse — cuya presentacién motivé la visita de 2014 —
y Sexistence, y de las notas preparatorias para su intervencion del 9 de diciembre
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de 2020 en el curso “Ontologias de la actualidad” del Mdster de Filosofia
Contempordnea de la UGR, en el cual expuso algunos de los puntos centrales
de Sexistence.

Tanto en un libro como en otro, Nancy explora el exceso de la embriaguez y
el deseo como exigencias de sentido y, a un mismo tiempo, como modos de estar
ya en el sentido. Es decir, como formas de la relacién (si no es que directamente
son la esencia de la misma, aunque vista desde uno u otro lado).

Con ello, entonces, y a pesar de la brevedad de estos tltimos escritos, se
redondea el volumen que, si bien no tiene una significacién unitaria explicitada,
si contiene cierta remisién entre sus elementos, cierta composicién que nos
sittia ante la exigencia de traducirlo a un sentido explicitado. Una posible
respuesta a dicha exigencia es la que he tratado de esbozar en esta resena a fin
de recomendar la lectura del libro y dar cuenta de su contenido. Otras muchas,
igual o mds interesantes, son las que otros lectores puedan efectuar por su cuenta.
En cualquier caso, sélo queda agradecer y felicitar a la coleccién Filosofia y
Pensamiento de la EUG por la publicacién de este volumen en el que podremos
encontrar 6 textos en formato bilingiie (francés-espafiol) que, hasta el momento,
permanecian inéditos en francés.
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ManvueL Cruz, El Gran Apagén: el eclipse de la razén en el mundo actual,
Barcelona, Galaxia Gutenberg, 2022, 424 pp.

Alejandra Toro Murillo'

Decir que el libro del filésofo Manuel Cruz, £/ Gran Apagon: el eclipse de la
razon en el mundo actual, es una radiografia de la sociedad de hoy, serfa quedarse
cortos en la valoracién de lo que este libro nos aporta. Pues si bien, el texto de
Cruz ofrece un panorama agudo y completo sobre la enmaranada realidad de la
que hacemos parte, también propone miultiples caminos de andlisis y a la razén
como una forma posible de enfrentar la incertidumbre en la que vivimos. El titulo
del libro alude, precisamente, a la propuesta principal que en él se desarrolla, pues,
para Manuel Cruz, estamos sumidos en un gran apagén, debido a que <hemos
renunciado a la razén como herramienta para esclarecer los mds diversos dmbitos
de nuestras vidas» (p. 11), precisamente, en un momento en el cual la dureza de
lo real requiere de reflexiones y respuestas que vayan mds alld de lo superficial, lo
demagdgico o lo emotivo. La eleccién de la metdfora usada en el titulo y en la tesis
del libro no es casual. Atiende a la idea de que si hubo un siglo que se llamé de
las luces por haber dado predominancia al razonamiento; en uno en el que, cada
vez con mds frecuencia, se deja de lado el uso del pensamiento racional, se podria
afirmar que se asiste sino a una falta completa de luz, si a un oscurecimiento, a
un eclipse.

El autor aborda, entonces, muchos de los signos de nuestra opaca situacién
politica y social. La emotivizacién politica, los populismos nacionalistas y la pola-
rizacidn; la crisis de confianza en la politica y sus instituciones; el debilitamiento
de la democracia; la falta de memoria o el abuso de ella; el victimismo y la cons-
titucién de nichos identitarios de activismos ciegos; la frivolidad, superficialidad
y sectarismo de los medios; y, también, la sociedad del espectdculo, las guerras
culturales y el vaciamiento del significante en casi todo discurso; son algunos de
los temas 4lgidos del mundo contempordneo en los que se detiene su mirada cri-
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tica. Reflexién profunda, meticulosa y bien documentada, en la que, ademds de
hacer disquisiciones tedricas, se ocupa de lo pragmadtico, por lo tanto, se permite
formular ejemplos, locales y globales, y evaluar hechos especificos recientes como
la crisis del 2008, la pandemia por la Covid-19, el actual conflicto entre Rusia y
Ucrania, las demandas feministas, entre otros.

Si con esto, el ensayo de Cruz define con suficiencia su pertinencia analitica
y filoséfica, habria que sefialar que todavia falta destacar la forma en la que el
autor elabora la gran apuesta de su libro: la defensa del pensamiento razonado,
o de la razén, para ser mds contundentes. Durante el debate que propone sobre
cada uno de los temas que trae a discusién, Manuel Cruz demuestra con lucidez
que los caminos por los que se ha llegado a todas estas situaciones, abundantes
en paradojas, errdticas o simplemente inadmisibles, son precisamente aquellos en
los que se ha pospuesto la revisién de argumentos, la confrontacién critica y el
didlogo. Y es que en todo este vasto y sombrio paisaje por el que nos adentramos
con la gufa de Cruz, se va revelando con mucha claridad, que efectivamente, en
este siglo de apagén racional, hemos creado la paradoja de considerar que «pode-
mos enfrentarnos a un mundo y a una realidad inabarcablemente complejos con
instrumentos conceptuales de una enorme simplicidad» (p. 142).

:Pero en qué momento se tomo esta via? Manuel Cruz muestra a medida que
discurren las cuatro partes que conforman su libro, varios de los desenvolvimien-
tos histéricos y las diversas trampas que nos han llevado a renunciar los criterios
que impondria la racionalidad para enfrentarnos a cualquier contingencia en
nuestro presente. Entre los puntos neurélgicos que toca, hay varios que podemos
resaltar:

a) la sustitucién del instrumento gnoseoldgico de la explicacién por la
narracién, que ha llevado al relativismo en la consideracién de los hechos y al
vaciamiento de la esencia de estos al convertirlos en relatos sin mayor pretension
explicativa;

b) la relevancia dada al pensamiento cientifico técnico y a la racionalidad
instrumental en detrimento de las racionalidades dialégicas y deliberativas;

¢) el desarrollo tecnolégico en las comunicaciones que ha llevado al empobre-
cimiento del pensamiento y a una sociedad solo interesada en el espectdculo, lo
que ha banalizado, sin mds, el debate publico y ha sustituido al 4gora, represen-
tativa de un espacio plural, por foros exclusivos para los idénticos;
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d) el fracaso de las utopias politicas y la pérdida de sus discursos legitimadores
y la posterior desconfianza en la politica, que han repercutido no solo en el poco
interés de las personas por ejercer un papel democratico activo, sino en el desdén
por el debate critico y fundamentado;

e) la manipulacién de la capacidad representativa de la democracia a partir de
la emotivizacién de la politica, lo que nutre populismos, movimientos naciona-
listas, polarizacion y guerras culturales;

f) el contexto de individualismo que se cierra al otro como el enemigo exte-
rior, ya sea en acciones particulares o en grupos identitarios, limitando un dialogo
que posibilite los matices o el cambio de las ideas propias a partir de escuchar y
comprender las propuestas ajenas;

g) la facilidad con la que se dejan de lado los antecedentes histéricos de los
hechos o se olvidan los valores fundamentales sobre los que estaba constituido
un movimiento o ideologfa, en fin, la existencia de una especie de mdquina de
olvidar que afecta todos los planos, en una especie de adanismo que «permite la
reaparicién de todo como si no tuviera pasado» (p. 58) haciéndonos incurrir en
respuestas viejas para situaciones nuevas; y,

h) el deterioro del lenguaje y el mal uso publico del mismo, asi como los usos
manipulados del discurso.

Se espera que estas ideas que aqui se han enumerado, sin la pretensién de ser
reduccionistas de la profundidad del libro £/ Gran Apagén, recalquen la exhaustiva
meditacién sobre el estado de la cuestién a la que Manuel Cruz se refiere. Lo que
queda claro, después de tan amplia demostracién a la que se asiste a medida que se
leen las pdginas del libro, es que la complejidad es mucha, y que la incertidumbre
que alcanzamos en estos tiempos también es resultado de la predominancia del
relativismo y la ligereza argumentativa. Surge, asi, la pregunta sobre si hay un
camino de vuelta a una sociedad comprometida con la seriedad y la estabilidad
que aporta el ejercicio racional. Cruz sabe que aqui también se manifiesta una
paradoja, ya que si bien, el abandono de la racionalidad ha llevado a la sociedad a
este eclipse, la realidad misma, con su endurecimiento, igualmente ha contribuido
al abandono de esa racionalidad: «De ahi que tenga poco de audaz entender que
también en nuestros dias, ha sido la deriva adoptada por el mundo y sus acelera-
das transformaciones lo que ha terminado por propiciar este gran apagén de lo
racional en el que nos encontramos inmersos. Constatar esto es solo una premisa,
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no una conclusién» (p. 60). ;Qué hacer entonces? Aceptar esta premisa para poder
empezar a pensar, dice Cruz.

La propuesta sobre pensar —me pregunto si funcionaria también la palabra
«repensar»—, se halla, tal vez, en la importancia para nuestras sociedades de lo
que Cruz considera que es el tltimo vestigio de la utopia racional: la democracia.
Y por esto, en su libro dicho tema es eje aglutinador y a la vez destino del exa-
men que se hace a la sociedad contempordnea. La democracia es el espacio en el
que esos valores fundamentales que promulgd la ilustracién, libertad, igualdad
y fraternidad, tienen posibilidad. Como su rasgo fundamental es el hecho de ser
deliberativa, promueve por naturaleza la argumentacién, el disenso y el consenso.
Motivo por el cual subyace en el libro un llamamiento a proteger las herramientas
que garantizan el ejercicio democrético. La promocién del debate argumentado,
la permanencia de los espacios participativos, deliberativos y de formacién de opi-
nién publica, asi como el cuidado del lenguaje y la palabra en el terreno publico,
son formas de estimular que la democracia siga teniendo el poder de desplegar
las condiciones materiales para que cada persona pueda vivir su autonomia, en
una libertad positiva y en condiciones igualitarias. Pero esta no es una tarea fcil
considerando el deterioro en que se encuentra el ejercicio democratico mismo
y el debate publico, ademds de que, todos —politicos, instituciones, medios de
comunicacién y los sujetos de a pie— hemos relegado nuestra responsabilidad de
sostener la materializacion y permanencia de una democracia firme y competente
ante las demandas de la vida actual.

Finalmente, en este libro, para usar las palabras del autor: «La reivindicacién
de la racionalidad [...] no se hace en cuanto valor abstracto, sino en la medida
que constituye una pieza fundamental para organizar la vida en comun, para
que podamos afirmar que nos encontramos en un verdadero ejercicio de libertad
positiva y no de demagogia colectiva [...] En ese mismo sentido, si se eclipsa la
razén y, con ello, se destruye la sabiduria, es toda la democracia la que se encuentra
amenazada y en peligro» (p. 340).
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TomAs DE AQUINO, Exposicion de la Politica de Aristételes. [Sententia libri
Politicorum]. Pedro Roche Arnas Traductor. Andrés Martinez Lorca Revisidn,
prélogo, introduccidn y notas. Madrid: UNED, 2019, 366 pp.

José Solana Dueso

Nos encontramos con un libro que nos permite leer en castellano el comen-
tario de Tomds de Aquino a la Politica de Arist6teles. La edicién corre a cargo
de dos reconocidos especialistas en filosofia medieval: Pedro Roche, desgraciada-
mente fallecido, es el autor de la traduccién, y Andrés Martinez Lorca, catedré-
tico de filosofia de la UNED, la ha revisado, ahadiendo una amplia e ilustrativa
introduccién ademds de prélogo, notas e indices.

Me parece indudable que la Politica de Aristételes, junto con sus escritos
éticos, es el legado tedrico sobre ciencia politica mds importante del mundo
griego cldsico. Frente a la mds subjetiva e ideologizante aproximacién de Platén
a la filosofia de las cosas humanas, el enfoque analitico del Estagirita nos ofrece
una auténtica investigacién de campo (se dice que llegé reunir una coleccién de
158 constituciones de ciudades griegas, de las que solo conocemos la Constitucion
de los atenienses) con un despliegue deslumbrante de andlisis, desarrollos
conceptuales y argumentaciones. Ademds, como ejemplar hombre de ciencia,
Aristteles estuvo atento a las grandes aportaciones de otros filésofos, tanto
en materia politica como de otros campos del saber, no solo de renombrados
maestros, como Sécrates o Platén, Parménides o Hericlito, sino también a
propuestas de profanos, que, no siendo especialistas, se atreven a ofrecer sus
opiniones sobre la mejor constitucién, como fue el caso de Hipédamo de Mileto.

Como demostré en el primer libro de la Mezafisica, ofreciendo el primer
esbozo de una historia de la filosofia natural, también en materia politica ofrecié
un minucioso andlisis de obras politicas de su tiempo y de su mundo (libro II
de la Politica), entre ellas la fina, franca y auténoma critica a las teorfas de su
maestro, destacando, entre otras cuestiones, la defensa del pluralismo politico
frente al férreo unitarismo platénico, la critica a la comunidad de mujeres e hijos
o la comunidad de bienes.

La obra de Aristételes nos ofrece todavia valiosos andlisis sobre las distintas
clases de constitucién, sobre la democracia, sobre los conflictos entre ricos y
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pobres, con sus respectivos regimenes, la oligarquia y la democracia, sobre la
estabilidad de los regimenes, la teorfa del ciudadano, la relacién entre el régimen
politico y la felicidad de los ciudadanos, sin olvidar su impresionante plan de
educacidén de los jévenes, donde recuerda de entrada que “el cuidado de la
educacién debe ser asunto publico y no privado”, porque “es necesario que las
cosas comunes sean objeto de un ejercicio comin”.

Este importante tratado llegé al occidente cristiano de la mano del fraile

dominico Guillermo de Moerbeke, traductor de la obra completa, v del comentario
pleta, y

posterior de Tomds de Aquino a los tres primeros libros (el tercero solo parcial,

hasta la pdgina 1280a). El hecho es muy sorprendente pues es el tnico caso (“una

pag y sorp p

significativa excepcién”, como afirma Martinez Lorca en la “Introduccién”) en

que la escoldstica cristiana camina por delante del islam medieval.

Sorprendente es también el escaso aprecio por el tratado aristotélico en la
filosofia helenistica y romana. Cicerén, més influido por Platén, al que toma como
modelo, apenas presta atencién al texto aristotélico, lo mismo que San Agustin
en La Ciudad de Dios, segln el cual se debe anteponer “la opinién platénica a los
dogmas de todos los filésofos” (De Civ. Dei 1 viit 5). A unos y otros, romanos
como Cicerdn, cristianos como San Agustin o los pensadores islimicos se adaptaba
mejor el sistema politico platénico. No es ajena a este escaso aprecio por esta
obra aristotélica el hecho de que es un texto que, a diferencia de los platénicos,
manifiesta una explicita valoracién positiva hacia la democracia como régimen
politico y hacia el pueblo como categoria socioldgica.

La escasa aceptacion del pensamiento politico de Aristételes tanto en la filosofia
cristiana como en la islimica o en los clésicos latinos permite afirmar, a juicio
de G. Verbeke, al que se adhiere Martinez Lorca en su “Introduccién” (p. 38),
que solo por la traduccién de la Politica de Aristéoteles, Guillermo de Moerbeke
<« 7 o e]e . »

tendria derecho a un lugar de honor en los anales de la civilizacién europea”.

El nicleo del libro estd formado por tres capitulos de composicién dual,
correspondientes a los tres libros de la Politica (I, Il y 111 6) de Aristételes: tras
el prélogo de Tomds a su comentario, se inserta, en primer lugar, el texto latino
de Moerbeke capitulo a capitulo y a continuacién se incorpora el comentario de
Tomds de Aquino a ese texto. Con esta disposicién se puede cotejar el original
latino de Moerbeke con el comentario tomista correspondiente traducido al
castellano.
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Por lo que toca al texto latino, los autores han partido de la edicién critica
Leonina, la mds completa y fiable de las realizadas hasta ahora. A su vez, la tra-
duccién de Pedro Roche, destaca por la fidelidad al texto griego dentro de un
estilo sobrio y elegante, que hace justicia tanto al estilo latino de Moerbeke como
al griego de Aristételes. A lo largo de la traduccién, Martinez Lorca ha intro-
ducido sucintas notas a pie de pdgina que ofrecen explicaciones terminoldgicas
en algunos casos y mds frecuentemente relacionadas con el contenido filos6fico
del texto.

Mencién aparte merece la amplia introduccién (50 pdginas) a cargo de Mar-
tinez Lorca, concebida como una guia de lectura, un instrumento excelente y
muy valioso que consta de seis capitulos. El primero ofrece el perfil personal e
intelectual del autor, su firme decisién de ingresar en la recién creada Orden de
Predicadores, los dominicos, desafiando la opcién de su familia por el monas-
terio benedictino de Montecasino, su fecunda relacién en Colonia con Alberto
Magno, su traslado a la Universidad de Paris, donde comenzé a brillar su genio
filoséfico y donde vivi6 en primera persona la irrupcién del aristotelismo como
fruto de la llegada a Europa de las principales obras del que Tomds de Aquino
llamara el Fildsofo en sus escritos. En estos anos escribe sus célebres comentarios
a las obras de Aristételes.

El capitulo segundo expone los rasgos y tesis esenciales de la Politica de Aris-
toteles, obra fundamental de la filosofia prictica. Tomds de Aquino solo comentd
los dos primeros y parte del 111, el resto, no incluido en este libro por no ser obra
tomista, fue redactado por su discipulo Pedro de Alvernia.

En el capitulo tercero, Martinez Lorca ofrece un estudio minucioso sobre
la traduccién de Guillermo de Moerbeke de la Politica de Aristételes, dominico
también como Tomds, cuyo principal mérito consiste en haber creado “un len-
guaje politico en un mundo feudal ajeno por completo a la tradicién democritica
griega” (p. 34). El autor ofrece un rico elenco de casos que prueban la comple-
jidad de la tarea y, en general, el acierto del traductor.

El capitulo cuarto estd dedicado al comentario tomista a los tres libros de la
Politica. El autor ofrece valiosos detalles del método utilizado, en el que desta-
ca el formalismo, es decir, la prioridad por la busqueda del hilo argumental de
Aristételes, pieza clave del racionalismo tomista.
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En el capitulo quinto se presenta un esbozo general del pensamiento politico
de Tomds de Aquino. El lector moderno puede echar en falta una evaluacién
critica del texto aristotélico, al comprobar que Tomds asume algunos prejuicios
del mundo griego, como la aceptacién de la esclavitud natural o la inferioridad
de la mujer frente al vardn, y otros especificos del cristianismo medieval, como
la discriminacién de los judios.

No obstante, el haber recuperado el aristotelismo frente a la dominante teo-
cracia medieval, abriendo asi el camino a pensadores como Marsilio de Padua,
coloca a Tomds de Aquino en un lugar de primera importancia en la historia del
pensamiento politico (p. 54).

Finalmente, el libro incluye cuatro valiosos y muy utiles indices, tan impor-
tantes para quien persiga un estudio profundo del tema: de materias, de nombres,
de obras citadas y un vocabulario trilingiie (griego, latin y castellano).

El libro de los profesores Andrés Martinez Lorca y Pedro Roche destaca por
ofrecer una visién clara y rigurosa de la filosofia politica de Aristételes, que el
genio de Tomds de Aquino supo reconocer y asimilar para transformarla en la
base de su propio pensamiento. Mérito suyo fue elevar a la primera posicién de la
agenda filoséfica del siglo xiii a un autor relegado hasta ese momento que ponia
en primer plano la figura del ciudadano en la vida politica.

Lo expuesto permite concluir que el presente libro constituye una intro-
duccién clara y rigurosa al pensamiento politico de Tomds de Aquino. En ello
consiste su mérito y la razén para recomendar vivamente su lectura y su estudio.

Recibido: 30/05/2023
Aceptado: 25/07/2023
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P1EDAD YUSTE LECINENA (ed.), La otra mirada. Filosofias de la India, China
y Japon, Madrid, Dykinson, 2022.

Victor Pajares Calvo

La presente resena aborda La otra mirada. Filosofias de la India, China y
Japén, un libro que ofrece un andlisis profundo de las tradiciones filoséficas
orientales. Consta de once capitulos, cada uno explorando aspectos filos6ficos de
las Upanisads, el taoismo, el budismo zen, la Escuela de Kioto o el pensamiento
de Krishnamurti, entre otros estudios. El libro evidencia las similitudes y dife-
rencias entre el pensamiento oriental y occidental, resaltando la relevancia de las
filosoffas orientales para una convivencia armoniosa en una sociedad globalizada
como la actual. Aunque cada ensayo tiene un foco preciso y determinado, todos
subrayan la naturaleza del pensamiento oriental: la bisqueda de armonia con
el universo y la critica de las dicotomias, la interconexién, y la apelacién a vivir
con conciencia y compasion.

En el primer capitulo, E/ llanto de una diosa llamada Muerte: Una bistoria del
Mahaibhairata, Raquel Ferrdndez Formoso desafia las concepciones comunes sobre
la muerte mediante un examen de la mitologia hindd, centrindose en Mrtyu,
la diosa de la muerte. La autora presenta a Mrtyu como un personaje lleno de
emociones humanas y contradictorias, a diferencia de las representaciones mas-
culinas de la muerte, mostrando que su resistencia y afectos no son debilidades
sino distintos modos de fortaleza y empatia. Formoso humaniza la muerte y
propone una comprensién renovada de ella, instando a verla como una diosa con
emociones humanas, que comprende profundamente la vida y el sufrimiento, en
lugar de concebirla como una entidad temida.

A continuacion, el trabajo de Ferrer Mora, titulado Posibilidades y problemas
en la prictica del yoga integral de Sri Aurobindo y Madre, aporta un andlisis deta-
llado del yoga integral, equilibrando teoria y prictica, y resaltando su relevancia
en la actualidad. El ensayo presenta un marco conceptual del yoga y su evolu-
cién hasta llegar al yoga integral. Se adentra en las teorfas de Sri Aurobindo y
Madre, mostrando el camino a seguir en esta filosofia, poniendo de manifiesto
la individualidad del viaje espiritual y las dificultades inherentes a esta practica
que demanda compromiso. Finalmente, expone el potencial de integrar el yoga
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integral en la vida diaria, brindando ejemplos pricticos desde el Ashram de
Pondicherry y Auroville.

Enrique Gallud Jardiel en su ensayo La ecologia en el hinduismo antiguo,
ofrece una perspectiva sobre la interrelacion entre la ecologia y el hinduismo,
mostrando cémo estas conexiones pueden iluminar los debates actuales sobre
sostenibilidad. Resalta la relacién sagrada entre la humanidad y la naturaleza en
textos como las Upanisads, los Vedas y el Bhagavad-Gita, enfatizando la impor-
tancia del dbarma en la interaccién humana con la naturaleza. El autor analiza el
papel de los elementos naturales en la mitologfa y las practicas hindues, y asegura
que su sacralizacién influye en la relacién entre las personas y la naturaleza. Con
ejemplos pricticos, Gallud Jardiel enfatiza la relevancia de las filosofias hinddes
en las discusiones contempordneas sobre ecologia y cambio climdtico.

En su trabajo, Filosofia y Religiones de Japon: La Escuela de Kioto como puente
entre Oriente y Occidente, Angel Garrido Bullén examina la Escuela de Kioto,
fusionando conceptos clave como la «nada absoluta» con la filosofia budista
y la occidental. Analiza el didlogo entre esta escuela y el misticismo cristiano
occidental, y enfatiza la influencia sociocultural en la filosofia japonesa. Garrido
Bullén presenta la filosoffa como un puente entre diferentes culturas y tradiciones
religiosas.

M.2 Carmen Lépez Sdenz en su capitulo E/ «Lugar» de la Nada en la Filosofia.
«Entre» la Conciencia y el Mundo, ofrece una exploracién de la nada en la filosofia
desde tres perspectivas principales: Sartre, Merleau-Ponty y la Escuela de Kioto.
Muestra la vinculacidn sartriana de la nada con la existencia humana, la libertad
y la autenticidad. Resalta las diferencias de su ontologia fenomenoldgica con la
de Merleau-Ponty, que intercala la nada en la percepcién y existencia corpdrea,
ofreciendo un discurso radicalmente opuesto a la dicotomia sartriana entre el
ser-en-si'y el ser-para-si, pero donde apreciamos un puente con La Escuela de
Kioto, especialmente con Nishida, que concibe la nada como un «espacio» de
posibilidad y transformacién. A través de un didlogo interfiloséfico, se pone de
relieve la complejidad y la profundidad del concepto de la nada, banalizado en
occidente, proporcionando asi una vision rica y matizada de ella en sus relaciones
con el ser.

El ensayo de Gerardo Lépez Sastre titulado Pensar hoy con el libro del Tao (Tao
1e Ching) ;Sobre qué nos hace reflexionar?, nos sumerge en las profundidades de
los conceptos taoistas, sugiriendo una revisién de los cimientos de la sociedad
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contempordnea desde esta perspectiva. El autor analiza la relacién humano-tec-
nologfa y su impacto, utilizando la anécdota de Chuang Tzu con un campesino
para discutir los pros y contras de la tecnologia y su capacidad para deshumani-
zar. Cuestiona cémo la tecnologia puede alterar nuestra esencia y tranquilidad
interna en un mundo crecientemente dependiente de ella. El ensayo destaca la
importancia de valorar la igualdad, la paz y la sencillez frente a la riqueza y la
ambicién, y propone que nuestras nociones de «natural» podrian estar tefiidas
por aspiraciones sociales y personales, complicando la interpretacién del Tao y
el concepto de armonia con la naturaleza.

Vicente Merlo Lillo expone la filosoffa de Sri Aurobindo sobre la evolucién
consciente y la transformacién supramental en su ensayo titulado Sri Aurobindo,
plenitud del Hinduismo, planteando un paradigma alternativo a la psicologia y
antropologia materialistas para el desarrollo personal y la evolucién de la con-
ciencia. El libro se centra en la conciencia supramental de Aurobindo, un nivel
evolutivo de la conciencia que trasciende la mente ordinaria y se asocia a la
divinidad. Merlo Lillo detalla las tres etapas de transformacién propuestas por
Aurobindo: la animica, la espiritual y la supramental. El texto resalta la dualidad
del movimiento espiritual ascendente-descendente de Aurobindo, ilustrando la
interaccién entre la elevacién del alma a planos superiores y el descenso de la
energfa espiritual a nuestro ser. El ensayo culmina con la transformacién supra-
mental, el pico de la visién y6guica de Aurobindo, sugiriendo que esta transfor-
maci6n abre la posibilidad de una nueva especie de seres humanos.

Javier Riutort Heredia explora en su ensayo La muerte de Dios y del guri en
el yoga, la evolucién y reinterpretacién del yoga en el mundo moderno, abor-
dando tres paradigmas: ISKCON, la Escuela de Bihar y el yoga poslinaje. Con
ISKCON, muestra cémo el enfoque consumista de la sociedad puede debilitar la
autenticidad espiritual y transformar la experiencia religiosa en un producto con-
sumible. En la Escuela de Bihar, el yoga adquiere un enfoque cientifico y pragmsi-
tico, que valora la experiencia personal por encima de la adhesién ciega al gurt,
pero esto puede conducir a un «nihilismo pasivo» donde la espiritualidad se man-
tiene a distancia. Finalmente, con el «yoga poslinaje», Riutort Heredia presenta
un rechazo de la autoridad del gurt en favor de una practica mds auténoma e
individualizada, que puede interpretarse como «nihilismo consumado». A lo
largo del texto, el autor examina la transicién de autoridad del gurt al individuo
en la préctica del yoga.
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En el ensayo Perder el tiempo segiin el budismo: jel remedio o la enfermedad?,
Berta Sdenz Almazdn analiza los conceptos de tiempo, sufrimiento y ética desde la
perspectiva budista, desmitificando estereotipos occidentales. En lugar de abogar
por una retirada del mundo, sostiene que el budismo promueve un compromiso
activo y benéfico con el mundo como respuesta al sufrimiento. Resalta la
importancia de reconocer nuestros privilegios, la finitud y el sufrimiento
innecesario. Explica el concepto budista del «no-yo», que, al desmentir la
existencia de una esencia individual, promueve el altruismo y el respeto hacia
todos los seres. La autora redefine el concepto de «perder el tiempo», asocidndolo
a la inaccién, la sensacién de inseguridad y la impotencia derivada de esta, y
propone una alternativa a la obsesién productiva de nuestra sociedad: una
actividad consciente y benéfica.

Manuel Suances Marcos analiza las complejas ideas filoséficas de Jiddu
Krishnamurti en su ensayo E/ proceso total de la vida en el pensamiento de
Krishnamurti: vivir, amar y morir. Se centra en los aspectos fundamentales
de la vida, el amor y la muerte. Krishnamurti favorece la auto-observacién
y la introspeccién en lugar del dogma, y entiende la vida como un todo
interconectado, donde vivir, amar y morir son parte de la misma experiencia.
Krishnamurti aboga por la conciencia plena y vivir en el momento, libre de las
distorsiones de la memoria y la anticipacién. Ve el amor como una forma de
ser que emerge al vivir en plena conciencia, libre de egoismo y miedo. Ademis,
percibe la muerte como parte de la vida y propone el concepto de «muerte
diaria», que permite la renovacién y la creatividad al liberarnos del peso de la
memoria.

La obra termina con el ensayo de la editora, Piedad Yuste Lecifiena, titulado
De la intuicion y la nada, donde nos invita a un viaje filoséfico exploratorio de la
conciencia, la existencia, la intuicién y la nada, desafiando asi nuestras nociones
de realidad y percepcién. Defiende, la intuicién como un medio crucial para
captar la realidad total y auténtica, alinedindose con pensadores como Husserl.
Paralelamente, presenta el concepto de «la nada» como un contrapunto a la
existencia, evocando el desafiante concepto de Heidegger, que nos insta a
reconsiderar nuestras ideas de ser y no ser.

En suma, La otra mirada. Filosofias de la India, China y Japon, destaca la
importancia de estas filosofias en nuestra comprensién del mundo y del sufri-
miento, ofreciendo una perspectiva que complementa y enriquece las ideas
occidentales. El libro enfatiza, ante todo, la importancia de mantener la mente
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abierta, seguir aprendiendo, y apreciar la diversidad de pensamiento que late en
nuestra sociedad globalizada.

Este libro es una invitacién a continuar explorando, a apreciar la diversidad
y riqueza de la filosofia, a reconocer, profundizar y dialogar con todas las fuentes
de sabiduria disponibles, constituyendo asi una valiosa aportacién para el pensar.
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Este trabajo se encuentra bajo una licencia de Creative Commons Reconocimiento-
NoComercial-SinObraDerivada 4.0

ENDOXA: Series Filosdficas,n.’ 52, 2023, pp. 305 - 355. UNED, Madrid


http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/
http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/
http://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/



