RECENSIONES

VERDADES UNIVERSALES Y VERDADES
PRIVADAS

J.A. MARINA, Por qué soy cristiano. Teoria de la
doble verdad, Barcelona, Anagrama, 2005.

Negar la importancia que la religién, y el
cristianismo en particular, ha tenido, y conti-
nda teniendo, en la configuracién de la cultura
occidental, no es sino practicar la tdctica del aves-
truz, escondiendo la cabeza bajo prejuicios ideo-
légicos, o del tipo que fueran, para no tener que
ver (y, por tanto, no tener que afrontar) una rea-
lidad manifiesta. Este punto de vista es defendi-
do por José Antonio Marina desde el comienzo
mismo del libro que nos disponemos a comen-
tar, y en esta linea sostiene que «un filésofo tie-
ne que enfrentarse con los temas esenciales de la
realidad y también de su cultura, y parece evi-
dente que, en una civilizacién cristiana como la
nuestra, saber a qué atenerse respecto del perso-
naje [Jesus de Nazaret] al que constantemente
se hace referencia es inevitable» (p. 9). Hablan-
do mds en general, Marina defiende, junto con
eminentes antropélogos, que la religién consti-
tuye un elemento primordial, y hasta definito-
rio, de la humanidad, pues no hay grupo huma-
no sin religién. La primera interpretacién y
explicacién de la realidad es religiosa; sélo des-
pués aparece la explicacién racional (filoséfica
ylo cientifica). La filosofia griega, por ejemplo,
aparecié en el siglo via. C. como «paso del mito
al ldgos», como ya pusiera de manifiesto EM.
Cornford en su obra De la religion a la filosofia
(1912). En cualquier caso, J.A. Marina es tajan-
te al afirmar que «la matriz de todas las culturas
fue religiosa. En ese punto inicial la religién lo

absorbia todo. Pero poco a poco se fueron
desglosando algunos elementos: la ciencia, el
derecho, la politica» (p. 50).

Que el cristianismo sea uno de los pilares
basicos de la cultura occidental ha traido consi-
go que su evolucién haya determinado, de for-
ma relevante, el devenir mismo de nuestra civi-
lizacién. Marina considera que en su desarrollo,
expansion y conformacion la religién cristiana
0, mejor aun, la «experiencia cristiana» (enten-
diendo por ésta la interpretacién cristiana del
mundo) ha supuesto una importante fuente de
tensiones. Estos puntos de friccién dentro del
cristianismo han tenido lugar, segiin Marina, en
relacién con los siguientes aspectos:

A) Tensién entre «verdad subjetiva» y «verdad
objetiva». Como sugiere el subtitulo de la
obra objeto de esta resefia, Marina se basa
en su andlisis de la experiencia cristiana (y
del papel del cristianismo en la sociedad
actual) en la «teorfa de la doble verdad». La
primera formulacién de esta doctrina se
debe al filésofo 4rabe, de origen cordobés,
Averroes (1126-1198), quien aspiré a con-
ciliar la filosoffa con el dogma, sostenien-
do que existen dos tipos de verdad de in-
dole diferente, o una «verdad doble»: la
«verdad revelada» (referida a los dogmas
religiosos) y la «verdad filoséfica» (fundada
racionalmente). Este dualismo entre filo-
sofia y teologfa fue fundamental durante la
Edad Media, y culmina con la sintesis to-
mista del siglo xu1. Marina, por su parte,
distingue entre las «verdades subjetivas o
privadas», que s6lo pueden verificarse pri-
vadamente (incluyendo aqui las concepcio-
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nes estéticas y religiosas), y las «verdades
objetivas», universalmente justificables (den-
tro de las cuales sitta las verdades cientifi-
cas y las éticas). Ambos tipos de certezas son
irreductibles entre si, y pertenecen a dos
dmbitos totalmente diferentes. El problema
surge cuando las convicciones religiosas pre-
tenden tener validez universal, y sobrepasan
el 4mbito particular que le es propio para
intentar imponerse de forma intersubjetiva.
Las democracias liberales occidentales han
resuelto este problema protegiendo las liber-
tades individuales (mediante el derecho a la
libertad de conciencia) y, al mismo tiempo,
conciliando mediante leyes juridicas las li-
bertades individuales de los ciudadanos, de
tal modo que, como sefiala J.A. Marina,
«cuando esas creencias [privadas] se enfren-
tan a verdades universales —cientificas o
éticas— deben someterse a ellas» (p. 65).
Comparto con el autor que esta solucién,
emanada de la cultura occidental, es la res-
puesta mds justa que se ha encontrado al
conflicto entre creencias privadas y verda-
des universales. Y puestos a estar de acuer-
do, comparto también con €l su concep-
cién de la ética como un dmbito de verdades
objetivas; de no ser asi, la ética termina por
disolverse en estética (en mera expresién de
preferencias subjetivas sin validez univer-
sal) y los argumentos éticos se tornan me-
ros ejercicios retéricos. No es posible abun-
dar aqui en este importante asunto de la
fundamentacién ética, que, dicho sea de
paso, tampoco es el tema principal del que
se ocupa Marina. En cualquier caso, el su-
brayar el cardcter privado de la experiencia
religiosa no implica, como a veces se esgri-
me, desterrar la religion de la vida publica,
sino tan sélo manifestar que cuando las
creencias religiosas privadas entran en con-
flicto con verdades universales (éticas o cien-
tificas) deben retornar al dmbito privado
que le es propio'.

! Resulta curioso constatar cémo precisamente

aquellos que con mds ahinco defienden posiciones
relativistas y el denominado «pensamiento débil», son

B) Tensién entre el «modelo gndstico» y el «mo-
delo préctico» del cristianismo. Por «<mode-
lo gnéstico» entiende Marina la versién del
cristianismo centrada en el conocimiento de
Dios, en las verdades y los dogmas («orto-
doxia»); en cambio, el «modelo préctico» se
preocupa sobre todo por la accién («orto-
praxia») y gira en torno a la caridad y el con-
cepto de Bien. El cristianismo oficial, nos
dice el autor, ha privilegiado tradicionalmen-
te la primera interpretacién sobre la segun-
da, lo que a su juicio ha constituido un error
histérico, pues de aqui se han derivado no
pocos de los desmanes cometidos por las dis-
tintas iglesias cristianas en sus pretensiones
de ser duefias de la verdad absoluta (preten-
sién ésta sin fundamento, de acuerdo con lo
que comentamos en el apartado anterior).
Marina aboga por un modelo del cristianis-
mo, y de las religiones en general, en el que
la ortopraxia prime sobre la ortodoxia, es
decir, en el que se dé una praxis (objetiva)
consistente en imitar el modelo de vida pro-
puesto por Jests, sin que se pretenda hacer
valer una concepcion religiosa (subjetiva) de
forma explicita. Desde mi punto de vista,
esta opcién genera dos serios inconvenien-
tes: por un lado, se reduce al cristianismo a
una moral, a unos principios de accién; pero
no podemos olvidar que la experiencia cris-
tiana es también, y yo dirfa que previamente
a lo anterior, una interpretacién del mundo,
de la vida y del ser humano, y es esta inter-
pretacién la que da sentido a toda accién
posterior, y no a la inversa. Por otro lado, la
concepcién de Marina equipara la figura de
Jests a la de un mero lider politico, y pre-
senta su mensaje como si del ideario de un
activista revolucionario se tratara; al menos
es ésta la imagen que se esboza en el capitulo
primero del libro.

también los que, con no poca frecuencia, niegan de
forma mds ferviente toda legitimidad al cristianismo
para participar en los debates sobre cuestiones publi-
cas. ;Pero no es la visién cristiana tan vélida, al me-
nos, como cualquier otra a la hora de valorar los asun-
tos que afectan a la colectividad?



C) Tensidn entre las experiencias «vertical» y «<ho-
rizontal» del cristianismo. Esta tercera fuente
de tensién que se ha producido histérica-
mente en el seno del cristianismo (y, vale
decir, de la mayor parte de las religiones),
tiene que ver con los conflictos entre las ex-
periencias religiosas privadas y los cdnones
institucionales de la religién. El cristianis-
mo, aduce Marina, tiene su origen en una
experiencia individual («vertical») de acep-
tacién del mensaje de Jesus, pero a partir de
determinado momento se intenté institu-
cionalizar esta experiencia, llegando a aliar-
se con el poder terrenal para garantizar el
monopolio de la verdad absoluta. De este
modo, lo que comenzé siendo un conjunto
de «experiencias verticales» individuales ter-
ming estableciéndose como un tipo de ex-
periencia «<horizontal» en la que primaban
los dogmas sobre las vivencias personales de
la fe. La Iglesia catdlica, nos dice Marina,
ha primado, por miedo a la anarqufa, la «ex-
periencia horizontal» (el dogma y la institu-
cién) sobre la experiencia vertical. Este tipo
de friccién me parece particularmente inte-
resante y relevante en el devenir histérico,
pero no sélo del catolicismo, sino también
de las iglesias cristianas reformadas y, en ge-
neral, de cualquier religién que haya alcan-
zado un minimo de institucionalizacién en
su desarrollo, lo cual es tanto como decir en
la préctica totalidad de las religiones. Lo que
venimos diciendo enlaza directamente con
lo que comentamos en el apartado A ante-
rior, pues no estamos hablando de otra cosa
que de la tensién entre las «verdades priva-
das» (en este caso, de cardcter religioso) y el
cardcter absoluto que desde las institucio-
nes religiosas se les pretende atribuir. Mari-
na resume esta tensién, consustancial a la
experiencia religiosa, en la siguiente férmu-
la: «verdad religiosa = creencia privada (en
una verdad absoluta)» (p. 80).

D) Los conflictos entre «razén» y «fer. A este
tema, cuyo desarrollo pormenorizado da-
rfa para repasar buena parte de la historia
de las ideas en Occidente, dedica J. A. Ma-
rina el capitulo vi de su obra. Bdsicamente,
nos viene a decir que el cristianismo (una

religién de origen oriental), al tomar con-
tacto con la cultura griega, quedd fascina-
do por la busqueda de la verdad basada en
la razén, con lo cual se tratd insistentemente
de conciliar los dogmas revelados con la
argumentacion racional. La culminacién de
este proceso, COmo apuntamos mds arriba,
la encontramos en la sintesis escoldstica de
Santo Tomds de Aquino, para quien aun-
que razén y fe son mutuamente indepen-
dientes y auténomas, las verdades raciona-
les y las verdades de fe no pueden estar en
contradiccién: hay verdades (los «predmbu-
los de la fe») que pueden ser alcanzadas
mediante la razén natural (como la exis-
tencia de Dios), y otras que sélo pueden
ser fruto de la revelacién divina (los «arti-
culos de la fe», como es, por ejemplo, que
Dios es uno y trino).

Estas distintas fuentes de friccién y conflic-
to entre ideas y experiencias, lejos de suponer
una tara, constituye para Marina una de las vir-
tudes mds interesantes del cristianismo, pues
hacen de la experiencia cristiana una «fascinante
aventura del espiritu», en tanto que «deriva de
un proyecto que alberga tensiones contradicto-
rias» (p. 128).

En cualquier caso, para el autor la religién
viene a ser un 4mbito de posibilidades frente a
la pura y cruda facticidad. «Lo que para mf sig-
nifica la religién (nos dice) es el rechazo total a
encerrarme en el mundo de lo fictico y lo tri-
vial» (p. 142) . Marina se declara cristiano por-
que considera que el cristianismo es un «modo
de comportamiento», una importante y valiosa
creacién ética que, como peculiaridad propia,
afiade la referencia «privada» a Jests.

Pero como senalé anteriormente, reducir el
cristianismo a una mera gufa de accién me pa-
rece desnaturalizar la experiencia cristiana en lo
que ésta tiene de autenticidad. El cristianismo
incluye una moral, pero no es sélo eso; es tam-
bién, como ya apunté, una concepcién del mun-
do y del ser humano que da sentido a cualquier
accién que se haga en nombre de la fe cristiana.
Que el cristianismo tenga pretensiones de vali-
dez universal no es el verdadero problema; las
complicaciones surgen cuando se pretende im-
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poner este tipo de creencias por la via de la fuer-
za. Es por ello que el cristianismo, como cual-
quier religién y sistema de creencias, ha de con-
vivir en las sociedades modernas respetando
siempre las libertades individuales y fomentan-
do la necesaria conciliacién de las distintas li-
bertades personales.

Marina aboga por el surgimiento de lo que
denomina «religiones de segunda generacién»,
miés centradas en la praxis que en la defensa de
los respectivos dogmas (la «ortopraxia» por en-
cima de la «ortodoxia»). En este sentido, mani-
fiesta su esperanza en que el cristianismo cons-
tituya una punta de lanza en este proceso,

cambiando el «modelo gndsticor, del que ya
hablamos, por el «<modelo prictico o moral»,
centrado en «la imitacién de Jesus, en la cons-
truccién del Reino de Dios» (p. 132). Esto con-
tribuirfa, a su juicio, a la colaboracién fructifera
y el acercamiento entre las distintas religiones.

En una época como la nuestra, de «choque
de civilizaciones» y fundamentalismos de diver-
sa {ndole, este tipo de propésitos resulta de un
valor inestimable. Por ello me parece que ante
las esperanzas albergadas por J. A. Marina sélo
cabe expresar un anhelo: asf sea.

José Rafael HERRERA GONZALEZ



