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RESUMEN

Este trabajo describe y analiza las evidencias funerarias procedentes de casi medio centenar
de yacimientos protohistéricos del norte de Africa en los que el créneo recibe una aten-
cién especial. Se plantea la hipdtesis de que las poblaciones niimidas llevaron a cabo un
tratamiento diferencial del crineo como parte fundamental de sus ceremonias funerarias,
especialmente en las que se realizaba un enterramiento secundario. Asimismo, se destaca el
valor simbélico de esta parte del cuerpo y su relevancia en los procesos rituales destinados
a reforzar la memoria colectiva de esas comunidades.
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ABSTRACT

«The skull cult among the numidians». This paper describes and analyses nearly fifty North
Africa settlements where funeral skull practices were common. It is believed that Numid-
ians performed skulls rituals where a secondary burial would take place; this highlights
the symbolic value of the skull and how it is integrated in order to reinforce the collective
remembrance.

Keyworps: Protohistory, Numidians, Ancient Libyans, Skull Cult, Funerary Archaeology.
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El profesor Tejera, al que rendimos homenaje con este trabajo, siempre
manifest6 la certeza de que la investigacion de las religiones indigenas norteafri-
canas contribuirfa a interpretar de manera mds clara las de los antiguos canarios.
Una idea compartida con el africanista Gabriel Camps (1980: 196) y que invitaba
a desembarcar en el continente para analizar mds de cerca la ingente cantidad de
informacién existente acerca de aquellas sociedades. Durante los tltimos afos,
bajo su direccién, hemos intentado progresar en este sentido con un proyecto de
investigacién, varios articulos y la preparacién de mi tesis doctoral, contribucio-
nes que nos han permitido avanzar en la comprensién de las creencias y pricticas
religiosas de dichas sociedades. Es por ello por lo que este articulo, derivado de
este proceso de investigacion, pertenece también a nuestro homenajeado y ha sido
posible gracias a su direccién cientifica.

1. DEFINIENDO LO NUMIDA

Este articulo defiende la hipdtesis de que existié entre los antiguos libios, y
mds en concreto entre los nimidas, un tratamiento ritual o diferencial del crineo'.
Se trata de una practica documentada en otras culturas arqueoldgicas, siendo el caso
mis singular el de los crdneos modelados del neolitico de Préximo Oriente, que se
caracteriza por someter al crdneo a diferentes procedimientos rituales con diversos
significados y finalidades.

Dentro del enorme mosaico étnico que caracterizé a las antiguas socieda-
des libias (Desanges, 1962), hemos circunscrito nuestro andlisis al dmbito cultural
nimida. Debemos tener en cuenta que lo n#mida puede hacer referencia a un espa-
cio histérico, a una entidad étnico-cultural y a una periodizacién cronolégica. En
términos generales, podemos decir que n#mida es un etnénimo de origen libio que,
entre los autores cldsicos, terminé por englobar al conjunto de tribus indigenas que
habitaron el territorio de Numidia. El dibujo de los limites de esta region es variable
dependiendo del periodo histérico que abordemos y de los criterios que elijamos para
su definicién (politicos, administrativos, militares, religiosos, etc.), ya que su nombre
persistié como entidad territorial hasta después de la época romana. Sin embargo,
los especialistas coinciden en que, mds alld del provincialismo administrativo, existi6
una Numidia tradicional que se podria delimitar entre el Mediterrdneo al norte y
el Sdhara al sur (0 mds concretamente el espacio habitado por los gétulos); al oeste
por el rio Ampsaga (Oued Kebir), y al este por la Fossa Regia (la frontera que marcd

* E-mail: jdramos@ull.edu.es. Este trabajo se enmarca en el Proyecto de Investigacion HAR
2010-20345 Religiones africanas: las culturas libio-bereberes y sus relaciones con las poblaciones fenicias
durante el primer milenio a.e., financiado por el Ministerio de Economia y Competitividad y dirigi-
do por el Dr. Antonio Tejera Gaspar, catedrético de Arqueologia de la Universidad de La Laguna.

! Hemos preferido el empleo de estos términos al de culto al crdneo, que es el habitual desde
que fuera acuniado por los arquedlogos de mediados del siglo pasado.
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la divisién del reino nimida masilio con Cartago y, mds tarde, con Roma a partir
del ano 146 a.e.) (Desanges, 1980: 85; Dupuis ez al., 2012: 5634).

En este 4mbito espacial, y especialmente en su margen oriental, alrededor
de nicleos como Cirta, Tiddis o Dougga se desarrollé, sobre todo a partir de me-
diados del primer milenio a.e., una civilizacién sedentaria y protourbana, de gran
prosperidad agropecuaria, en la que sus poblaciones compartieron diversos elementos
culturales que hunden sus raices en la tradicién libia, como la lengua, la escritura
libico-bereber, los monumentos y practicas funerarias, asi como una cultura material
homogénea cuyo principal componente es la cerdmica a mano, la cual mantuvo sus
formas y tipologias a lo largo de las centurias®. Se trata asimismo de una regién en
la que esas formas culturales tradicionales muestran una dilatada continuidad en
el tiempo pese a las notables influencias helenisticas y ptnicas. En este sentido, si
bien el culto a los dioses cartagineses Baal Hammon y Tanit si tuvo un importante
recorrido, especialmente en época neopunica, lo cierto es que las manifestaciones
funerarias mantuvieron, incluso hasta en el periodo romano, una continuidad des-
tacable (Camps, 1979; Krandel, 2002; Sanmarti ez al., 2015). Las tipologias de las
tumbas indigenas de este territorio, dominadas por las necrépolis dolménicas, pero
también por los timulos y por las bazinas®, siguieron existiendo y evolucionando
hacia nuevas formas constructivas, pero manteniendo la tradicién. Lo mismo ocurridé
con los rituales mortuorios, que solo se vieron notablemente alterados en las zonas
costeras, donde el contacto colonial fue mayor.

Es precisamente esta continuidad en el tiempo de la cultura material, junto
con la escasez de dataciones absolutas, entre otros factores, la que ha impedido en
la historia de la investigacién precisar una cronologia definida del pasado nimida.
Es por ello por lo que los especialistas han ubicado este desarrollo histérico en la
protobistoria, término que enmarcaria un vasto e impreciso periodo que comenza-
ria a principios del primer milenio a.e., en torno a la fundacién de Cartago, y que
culminarfa, segdn las regiones, en plena época romana (véase Camps, 1987). Este
serfa el dmbito cronolégico en el que debemos ubicar las evidencias que discutiremos
a continuacién. Se tratarfa de un periodo paralelo a la Edad del Hierro mediterra-
nea, y en el que es también determinante el influjo colonial, especialmente a nivel
cultural, de lo punico, lo helenistico y lo romano. No obstante, recientes trabajos
arqueoldgicos en yacimientos de esta regién han comenzado a resolver esta proble-
madtica. Asi pues, la excavacién del sitio nimida-romano de Alchiburos (Ttnez) ha
permitido delimitar una secuencia estratigrfica y una periodizacién de la historia
del yacimiento que podria ser extrapolable a este territorio. Esta se estructura en una

2 Una buena introduccién a esta cuestién puede encontrarse en la obra cldsica de Camps
(1961b). M4s recientemente, han sido renovadoras las aportaciones de Kallala ez /. (2010) y Sanmarti
et al. (2011). Sobre la cerdmica y su evolucién véase Camps (1955, 1961a).

3 Las bazinas son un tipo de monumento funerario que se encuentra repartido por todo
el norte de Africa y que se caracteriza por ser una construccién de planta circular o eliptica de perfil
troncocdnico estructurado en pequefas gradas. A diferencia de los timulos, se trata de una estructura
mds compleja que suele contar con una o varias cdmaras en las que se coloca el depésito funerario.
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primera fase denominada Nimida Antiguo (ss. 1x-v11 a.e.), seguida del Neimida Medio
(s. vi-v a.e.) y concluida por el Nimida Reciente (ss. 1v-1 a.e.) (Kallala ez 4/., 2010).
Estudios posteriores permitirdn avanzar en estas periodizaciones y en la compren-
sion del desarrollo histérico de lo que se podria considerar la civilizacion nimida.

2. DE LA CABEZA AL CRANEO.
SOBRE EL ENTERRAMIENTO NUMIDA

No es éste el lugar para realizar una descripcién detallada de las practicas
y monumentos funerarios norteafricanos. Todo ello fue estudiado en detalle por
Gabriel Camps, especialmente en su opera magna (1961a), pero si creemos necesa-
rio puntualizar algunas cuestiones que permitan contextualizar las evidencias que
discutiremos aqui.

Un primer aspecto a resefiar es que la inhumacién fue la prdctica funeraria
mis extendida desde los tiempos prehistéricos en todo el norte de Africa. Una cos-
tumbre que se mantiene con fuerza en periodos sucesivos, ya que la incineracién,
introducida por las poblaciones coloniales, no tuvo éxito mds que entre los niimidas
y en algunas localidades de la costa oranesa, donde el contacto colonial fue mds
acentuado. A partir de los datos arqueolédgicos, Camps clasificé estas inhumaciones
en dos categorias: por un lado, los enterramientos primarios (en los que el caddver es
depositado en la tumba definitiva, normalmente en dectbito lateral y con diversos
grados de repliegue) y, por otro, los enterramientos secundarios.

Estos tiltimos serfan el producto final de los denominados finerales diferidos
o sepulturas en dos tiempos (Le Clerc, 1990: 16; Duday et al., 1990: 43; Le Mort,
1989: 85), procesos rituales que tendrian el objetivo de intervenir en la transformacién
del caddver en esqueleto. Esto se conseguiria a través de diferentes procedimientos,
tanto activos como pasivos, que pueden dejar su huella en los restos dseos y que
culminan con la colocacién de éstos (o de solo una parte de ellos) en un depésito
definitivo, habiendo eliminado o reducido su conexién anatémica natural. Camps,
entre otros africanistas, defendi6 la existencia de este tipo de procedimiento ritual
entre los niimidas, ya que en numerosos yacimientos se encontraron huesos sin co-
nexién anatémica, amontonados, fragmentados, desarticulados o desordenados que
no permitieron identificar a individuos completos, asi como otros escenarios mds
complejos en los que el crdneo parecia haber recibido un tratamiento diferencial.

Hemos de tener presente que la constatacién arqueoldgica de un enterra-
miento secundario se enfrenta a un complejo problema metodolégico, recurrente en
este tipo de estudios, ya que es muy dificil su demostracién empirica. El diagnéstico
que permite plantear su existencia se basa en un procedimiento de cardcter negativo,
fundamentado en la ausencia en el registro material de determinadas evidencias 6seas.
Dicha ausencia puede obedecer a diferentes causas que no tendrian que ver con el
enterramiento secundario, como podria ser una alteracién del depésito primario
o factores de orden tafonémico. Es por esta razén por lo que cuanto mejor sea el
proceso de excavacién y de registro mds informacién tendremos para constatar el
tipo de enterramiento ejecutado (Duday ez 4/., 1990: 30; Gambier & Le Mort, 1996:



247; Le Mort, 2003: 118-120; Tillier, 2009: 131). En este sentido, la constatacién
de huellas de corte sobre los huesos serfa un claro indicio de una accién deliberada
sobre ellos con el objetivo de manipular el caddver. Esta necesidad de contar con un
registro arqueolégico adecuado supone en nuestro caso un inconveniente, ya que la
mayor parte de los datos que poseemos proceden de actuaciones metodolégicamente
deficientes, al ser realizadas con anterioridad al desarrollo del método arqueolégico o
por excavadores no formados en el mismo. A ello hay que afadir que la mayorfa de
estas tumbas, por sus caracteristicas, fueron expoliadas desde la propia Antigiiedad,
de manera que han llegado hasta nosotros en un estado de conservacién desfavorable.

Del mismo modo, la alteracién de un depésito primario es también dificil
de demostrar. Se produce cuando en una misma tumba son desplazados, removidos
o extraidos los restos de inhumaciones anteriores para introducir en ella nuevos
individuos. Este procedimiento ha sido identificado por Camps entre los nimidas
y es conocido como reduccion del cuerpo (Duday ez al., 1990: 440). Para Mansour
Ghaki (2009-2010: 155), uno de los mejores conocedores actuales de la religién
de los libios y critico con la hipétesis del enterramiento secundario de Camps, esa
reduccion del cuerpo explicaria la mayor parte de los depésitos funerarios nimidas.
Para él, los huesos no se introducirfan previamente desarticulados, y el desorden
dseo se explicaria por esas inhumaciones sucesivas. Sin embargo, creemos que exis-
ten demasiados indicios, como veremos, que permiten defender la coexistencia de
ambas tradiciones.

Pese a todas estas dificultades, el mencionado Camps (1961a: 484-485), a
partir de la documentacién arqueoldgica analizada, sintetizé cuatro escenarios que
permiten, a su juicio, defender la existencia de un enterramiento secundario entre
los antiguos libios:

a) Lacdmara funeraria contiene huesos mezclados, fragmentados e incompletos de
varios individuos en desorden y normalmente en mal estado de conservacién.
En algunos casos, el crdneo aparece colocado por encima de los restos éseos
mientras que en otros éstos aparecen agrupados.

b) La tumba alberga un gran nimero de cuerpos desarticulados y casi completos,
estando el crdneo y los huesos largos en una posicién determinada®.

c) El lecho funerario solo contiene los restos de un individuo sin conexién ana-
témica, repartiéndose el material éseo por toda la cdmara o colocindose
cuidadosamente.

d) La sepultura contiene una cantidad muy pequefia de huesos, esquirlas o restos
aislados, lo cual pudo deberse a la accién de los carrofieros o al proceso de
transferencia de los huesos hacia la tumba definitiva.

# En este caso, Camps coincide con Duday al sefialar que cuando se aprecia en un contexto
funerario el olvido de algunos restos 6seos o, por la misma razon, la abundancia de unos sobre otros
(como el ejemplo de los crineos en el caso niimida), estamos ante un claro indicio de un enterramiento

secundario (Duday ez al., 1990: 43).

51

5, PP, 4774

A
C

\ TABONA, 271; 20156

1)



Para Camps, estos enterramientos secundarios habrian estado precedidos de
dos tipos de acciones dirigidas a acelerar la descomposicién y conversién del caddver
en esqueleto: el descarnamiento (décharnement) y la descarnacion (décarnisation)’.
Siguiendo la terminologia de este autor, el primer procedimiento serfa de cardcter
pasivo e implicaria la desaparicién natural de las carnes, sin una accién antrépica
directa sobre el cuerpo, bien a través de acciones preparatorias como el depésito en
una sepultura primaria, o bien con la exposicién a los animales carrofieros. Por su
parte, la descarnacidn es un método activo que tiene como objetivo separar la carne
del hueso y despojarlo de sus conexiones anatémicas. Los procedimientos empleados
para ello serfan el empleo de dtiles de corte o una cremacion incompleta, la cual se
valdria del fuego pero sin llegar a incinerar por completo el caddver, una técnica
que se ha documentado en algunas necrépolis norteafricanas (Camps, 1961a: 484;
1990: 492).

Segtin este autor, tras consumarse cualquiera de estos procedimientos, o in-
cluso los dos para un mismo cadéver, se produce la transferencia de los huesos hacia
las tumbas definitivas, los cuales habrian permanecido algtn tiempo en espacios
provisionales que no han podido ser identificados arqueolégicamente. Sin embargo,
tras consumarse la desaparicién de las carnes del caddver, se realizé una seleccién
deliberada de algunos restos seos, principalmente crineos y huesos largos, mientras
que los de menor tamano son desechados o introducidos en recipientes cerdmicos
para asegurar la transferencia del mayor nimero de fragmentos posible.

El planteamiento de estas cuestiones es necesario para contextualizar y
entender las evidencias empiricas que describiremos a continuacién, ya que el tra-
tamiento diferencial del crdneo va a ser un fenémeno que se documenta de manera
mds evidente en aquellos casos en los que se produce un enterramiento secundario,
si bien no es exclusivo de éstos.

3. ANTECEDENTES: EL TRATAMIENTO RITUAL DEL CRANEO
DURANTE LA PREHISTORIA NORTEAFRICANA

Aunque quedan fuera del marco temporal y cultural de nuestro andlisis,
queremos destacar brevemente algunos ejemplos que ilustran que este tratamiento
diferencial del crdneo se constata con seguridad en el territorio norteafricano en
general, asi como en lo que después serd el dmbito histérico nimida, durante di-
versas fases de la prehistoria. Si bien las caracteristicas de este ritual, las formas de
enterramiento y los significados culturales son distintos en cada 4mbito y periodo, es
ilustrativa la continuidad de algunas de estas précticas en el tiempo y en el espacio.

> La RAE no recoge estas voces. No obstante, haremos uso de ellas teniendo en cuenta
que se trata de traducciones literales de los términos de Camps, si bien es habitual encontrar esos
términos en castellano en algunas publicaciones cientificas relacionadas con la antropologia forense
y la arqueologfa funeraria.



La primera evidencia que destacamos procede del yacimiento iberomau-
ritano® de Taforalt (Marruecos). Los recientes trabajos realizados en esta cueva
por el equipo de Mariotti han revelado la existencia de inhumaciones primarias y
secundarias, asi como una deliberada seleccién y manipulacién de restos dseos que
llegé a distribuir partes de un mismo individuo por tumbas distintas. Asimismo, el
hallazgo de marcas de corte indica un procedimiento de descarnamiento activo que
es especialmente visible en algunos de los crineos encontrados’. Estos habrfan sido
asi separados con intencionalidad del cuerpo, lo que, unido a la mayor de presencia
de cabezas respecto a otros huesos postcraneales, a indicios de trepanacién craneal
y al uso del ocre®, ha permitido defender la existencia de ritos en torno al crineo en
este yacimiento (Mariotti ez al., 2009: 350; 2016: 62).

Durante el periodo posterior, el Capsiense (ca. 9.000-4.500 cal. BC), que
se desarrollé principalmente en las altiplanicies de Argelia y Ttnez, es decir, en la
futura regién nimida, localizamos un patrén de enterramiento distinto. Frente a los
depdsitos colectivos de periodos anteriores, los capsienses realizaron inhumaciones
individuales de cardcter secundario en las que el cadédver fue habitualmente seccio-
nado en tres grandes fragmentos, lo que incluia su decapitacién, para ser después
enterrado en la tumba definitiva. En algunos casos, el crineo era colocado cerca de
la pelvis, como en Medjez 11 (Argelia) (Camps, 1990: 497); o en su defecto sobre pie-
dras, como en Aion Bériche (Argelia) (Haverkort & Lubell, 1999: 150-154); mientras
que en otros solo poseemos el esqueleto postcraneal, de manera que la cabeza fue
retirada o nunca introducida en el sepulcro, probablemente por el valor simbélico’
que le fue conferido o porque tuvo un destino ceremonial o funerario desconocido.

¢ Se entiende por iberomauritano (ca. 20.000-9.500 BP), un complejo cultural de finales
del Pleistoceno que se extendié principalmente por el litoral y regién telliana del Magreb, abarcando
desde la costa atldntica marroqui hasta el noreste de Ttnez, si bien algunos autores lo prolongan
hasta la Cirenaica. La mayoria de los yacimientos suelen ser asentamientos en cueva o al aire libre,
orientados al mar y a sus recursos.

7 Esta separacion postmortem de la cabeza respecto al esqueleto postcraneal se documenta
en diferentes yacimientos. Por ejemplo, tenemos cuerpos decapitados en Columnata (Cadenat, 1975),
Dar es-Soltane (Débenath, 2000: 138) o Ifri n’Baroud (Ben-Ncer, 2004: 181); crineos aislados en
Taza (Meier ez al., 2003) y junto a otros restos dseos en Afalou bou Rhummel (Hachi, 20006) y
Hattab 11 (Barton et /., 2008: 198)

8 El uso de esta sustancia en los enterramientos norteafricanos fue constante desde esta
fase de la prehistoria hasta la Antigiiedad. Asociado a este periodo, en el yacimiento de Afalou bou
Rhummel (Argelia) se exhumé un crdneo infantil ubicado a los pies de un cuerpo sobre el que se
habia colocado un kilogramo de esta sustancia (Hachi, 2006: 432). En periodos posteriores, como
el Capsiense, vemos la misma costumbre en Medjez 11, Columnata, Ain Bouchent (Tixier, 1955:
118), Aioun Bériche (Haverkort & Lubell, 1999: 150-154) y, con reservas, en Khanguet el-Mouhaad
(Morel, 1953: 105).

 En Dakhlat es-Soltane se identificé un cuerpo sin rastro de la cabeza mientras que en
el yacimiento de SHM-1 (Ttnez) se encontré material éseo esparcido sin contexto sepulcral y un
individuo inhumado que carecia de crdneo, de huesos largos y de varias falanges. Esto ha sido inter-
pretado como una alteracién del enterramiento primario que conllevd la retirada de la cabeza y de
esos huesos, probablemente escogidos por su valor simbélico (Munoz ez al., 2011: 322; 2013: 314).
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Fig. 1. Crdneo trofeo de Faid-Souar (Argelia). (Encyclopédie Berbére, x11: 1766).

El ejemplo mds importante es conocido como la mdscara o trofeo de Faid-
Souar (Constantina, Argelia). En este escargotiére' se exhumé un cuerpo decapitado
y sin mano izquierda, con un crdneo (que probablemente habria pertenecido a este
individuo) colocado en el cruce de los brazos. Esa calavera recibié una alteracién
sustancial, ya que fue perforada por dos agujeros, su parte posterior fue cortada y
pulida, colocdndose una especie de pasta en su regién frontal, como si se hubiera
intentado modelar la cara del difunto". Ademds, se insertaron implantes dentales,
se procedid a la retirada de los incisivos y se coloreé de rojo (Vallois, 1971; Aoudia,
2009). Se ha sugerido que la calavera pudo ser utilizada como objeto ritual en algtin
tipo de ceremonia durante un tiempo indeterminado, para ser finalmente depositada
en la tumba de manera definitiva (Aoudia-Chouakri & Bocquentin, 2009: 177).

10 Los escargotiéres son los yacimientos tipicos del Capsiense: ubicados al aire libre, cercanos
a los puntos de agua y se identifican por la alta presencia de caracoles junto con cenizas, carbones y
atiles liticos, lo que les da su denominacién de escargotiére o rammadiya en francés y drabe respecti-
vamente (Camps, 1997).

" Esta modificacion de los restos craneales parece repetirse las perforaciones de Mechta

el-Arbi (Argelia) (Debruge, 1927: 403; Aoudia, 2013) y Medjez 11 (Argelia) (Aoudia, 2013).



1. Roknia. 2. Bou Nouara. 3. Tiddis. 4. Chaabet Said. 5. Ras el Ain bou Merzoug. 6. Djebel Mistiri. 7. Dougga

8. Magraoua - Ellés. 9. Djebel bou Nader - Sidi bou Hadjadja. 10. Sigus. 11. Djebel si Tahar. 12. Djebel Maadid.
13. Oued Tamda. 14. Oued Hamara. 15. Oued Ouerk. 16. Gouraya. 17. Les Andalouses. 18. Thigibba Bure

19. Mahdia. 20. El Alia. 21. Jijel. 22. Couidat Ter. 23. Ain el Hammam. 24. Bach Assés.

Fig. 2. Mapa con los principales yacimientos mencionados en el texto
del periodo protohistdrico. Elaboracién propia.
p p prop

Finalmente, durante el Neolitico la desmembracién del cuerpo se hace més
evidente, manteniéndose el valor singular de la calavera y la dispersion de huesos en
las sepulturas, como podemos ver en Kef el Agab (Tunez) (Bardin, 1953: 299-300)
y Ain Keda (Argelia) (Bayle des Hermens, 1955: 137). Cabe destacar las evidencias
procedentes de El Kiffen (Marruecos), en donde se estableci6 una asociacién estre-
cha entre crdneos y recipientes cerdmicos, una costumbre que alcanzé durante la
protohistoria una mayor difusion. Esos vasos aparecen fragmentados sobre los restos
craneales, lo que podria ser interpretado como una accién de cardcter ritual. Segiin
sus excavadores, esta parte del cuerpo parece haber sido objeto de mayor atencién
que otros fragmentos 6seos, cuyo nimero es mucho menor que los individuos iden-
tificados por sus cabezas (Bailloud e 4/., 1964: 109-110).

4. EL TRATAMIENTO RITUAL DEL CRANEO
ENTRE LOS NUMIDAS

Hemos llevado a cabo la consulta de mds de un centenar de yacimientos
arqueoldgicos en busqueda de evidencias que permitan confirmar la existencia de un
tratamiento ritual del crdneo entre los nimidas. Para ello nos hemos fundamentado
en las obras de Gsell (1903, 1927), Camps (1961a), en los diferentes atlas arqueo-
l6gicos de referencia y en la revisién directa de los informes de excavacién de esos
enclaves. El resultado ha sido la identificacién de casi una treintena de ellos en los
que creemos constatar este ritual.

Hemos localizado mds lugares que podrian haberse incluido en este corpus
pero el mal estado de conservacién de los restos y la poca rigurosidad de las descrip-
ciones no proporcionan garantias para su incorporacién. Gabriel Camps hizo algo
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similar cuando singularizé treinta y tres necrdpolis protohistdricas con enterramientos
secundarios, pero se trataba de un inventario incompleto, ya que eliminé todos los
ejemplos dudosos y en los que convivian cuerpos enteros y descarnados (Camps, 1961a:
481-482). Ademds, hemos anadido otras referencias procedentes de otros cementerios
indigenas, asi como de otras necrépolis ubicadas en zonas de interaccién colonial
(Gsell, 1903: 14; 1927: 213; Krandel, 2002). Asimismo, como hemos podido ver con
anterioridad, hemos incluido algunos enterramientos de cardcter primario, ya que el
tratamiento diferencial del crdneo también se manifiesta en sepulturas de este tipo.

Si realizamos una mirada muy general sobre la informacién recopilada para
todo el norte de Africa apreciamos una notable concentracién de evidencias en el
pais niimida y, mds en concreto, en torno a las regiones de Constantina, Aures,
Tebessa (Argelia) y en los alrededores de Dougga (Ttnez). Dentro del mismo, la
mayor parte de los datos proceden de las necrépolis dolménicas, caracteristicas de
este territorio durante la protohistoria. Cabe senalar que tanto para Gsell (1927
212) como para Camps (1961a: 500) existi6 una estrecha asociacion entre este tipo
de necrépolis y los enterramientos secundarios, ya que mds de la mitad de éstos se
documentan en délmenes y mds del cuarenta por ciento de dichas tumbas albergan
huesos que habian sido descarnados. No obstante, Camps matizé que no existia
una relacién dependiente entre ambos aspectos, registrdndose asimismo este rito en
otras necrépolis de timulos o bazinas, algo que hemos corroborado en este andlisis,
tanto en aquéllas que se concentran en plano pais nimida como en regiones mds
meridionales, donde los timulos son m4s frecuentes.

4.1. CRANEOS Y CERAMICAS: LOS RELICARIOS DE SILA Y TIDDIS

En la regién nimida, el caso mds espectacular de este tratamiento diferen-
cial lo encontramos en Sila y de Tiddis (ambos en Argelia). Se trata de dos enclaves
relativamente cercanos en los que se llevé a cabo un proceso ritual muy similar
caracterizado por un enterramiento secundario en el que los crineos se asociaron de
manera clara a recipientes cerdmicos, los cuales funcionaron como contenedores de
huesos menores, mientras que el resto del material dseo se concentrd en el espacio
central de las cdmaras funerarias.

En el caso de Sila, las tumbas fueron acondicionadas en cuevas e hipogeos
artificiales en cuyo interior se constaté una praxis homogénea consistente en la
ubicacién de crineos en los margenes de las sepulturas, colocados en hileras o super-
puestos, en la mayor parte de las ocasiones con la cara hacia arriba y asociados cada
uno de ellos a una cerdmica, que se colocaba debajo o junto a la cabeza (Logeart,
1935-1936)". Las descripciones del excavador mencionan hasta ciento veinticinco
restos craneales siguiendo este esquema, lo que constituye una cifra extraordinaria.

12 Asi, en la cueva niimero 2 del yacimiento se hallaron una veintena de créneos, con la cara
N : - . ,
hacia arriba, colocados a lo largo de las paredes de la cavidad y acompanados del mismo nimero de



En Tiddis, los datos principales proceden de la excavacién de la Gran Bazina
(Berthier, 1956; 2000: 171-174)"*. En una de las dos cdmaras funerarias del interior,
se descubrid, bajo las losas de cobertura, la presencia de treinta cabezas junto a otros
tantos vasos cerdmicos, mientras que en la otra solo afloré una, acompanada de
varios recipientes. Bajo todo ello, en ambas cdmaras, aparecieron diversos huesos
entremezclados.

Es interesante resaltar cudl era el contenido de esos vasos. En Sila, albergaban
huesos humanos pertenecientes tanto a adultos como a sujetos infantiles, los cuales
pueden aparecer entremezclados entre si o de manera aislada. También se encontraron
indicios de al menos ocho bévedas craneales y dos mandibulas infantiles, ademds
de algunas vértebras (Camps, 1961a: 492). Los datos revelan asimismo la presencia
de varios sujetos en un mismo contenedor, al igual que una enorme preocupacién
por recopilar los fragmentos dseos de menor tamano, lo cual ha de relacionarse
con la manera en que se produjo la eleccién y transferencia de esos restos desde la
sepultura provisional.

Por su parte, en Tiddis observamos una preocupacién mayor a la hora de
separar restos adultos de infantiles, ya que éstos solo se identificaron en el interior
de una de estas vasijas (Camps, 1961a: 495; Berthier, 2000: 171). Los huesos in-
troducidos en las cerdmicas eran de pequefio tamano (dientes, vértebras, costillas,
mandibulas, falanges, etc.). Al igual que en Sila, el contenido de cada vasija podia
pertenecer a varios individuos, si bien en este caso el estado de conservacién del
material 6seo es mejor y son mds completas las conexiones anatémicas. Camps llamé
la atencién acerca de una constante segin la cual los vasos que contenfan vértebras
cervicales presentaban el axis o el atlas en la parte superior, de forma que el créneo
se colocaba encima, a modo de tapa, simulando de este modo la conexién anatémica
entre ambos elementos (Camps, 1961a: 497). Este gesto ritual confirma claramente
la conexién simbdlica entre esta parte del esqueleto y la cerdmica, que parece, de
algiin modo, simbolizar o representar al resto del difunto.

Pero este importante yacimiento ha proporcionado otros datos de interés,
especialmente en la necrépolis norte. Los principales proceden de dos recintos fune-
rarios rectangulares. En el primero de ellos, huesos diversos mezclados con cerdmicas
ocupaban el espacio central, mientras que cuatro bévedas craneales sin maxilar infe-
rior estaban esparcidas en cuatro puntos diferentes, pero cercanos a los mirgenes y

recipientes (bien al lado o bajo las cabezas). En el hipogeo 1, por su parte, se descubrieron catorce
cabezas con la misma disposicién antes descrita mientras que en una sala contigua se encontraron
dieciséis de la misma manera, pero ubicadas en hileras superpuestas. En otro de los hipogeos, se
exhumaron una veintena de esqueletos y otras tantas cabezas colocadas junto a una pared, asi como
otra veintena de cerdmicas que albergaban diez anillos de bronce. En otra cavidad se identificaron
treinta, superpuestos con la cara hacia arriba y en compania de una cerdmica que reposaba al lado o
debajo de la cabeza. Finalmente, en otra cavidad se depositaron veinticinco créneos en la parte mds
profunda de la misma, distribuidos en dos hileras y acompanados de cerdmicas, mientras que dos se
ubicaban en la mitad de este espacio.

'3 Las dataciones radiocarbdnicas sobre algunos restos dseos revelaron una cronologia de
entre el 350 y el 150 a.C. (Berthier, 2000: 175).
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Fig. 3. Vaso tripode (Bussiere, 1998: 38).

dngulos de la fosa funeraria. Cerca de uno de ellos se depositaron tres grandes vasos
caliciformes de finalidad ritual, tapados por una piedra, que acogian en su interior
otros de menor tamafo con restos 6seos menores y dientes. Estos contenedores mds
pequefios fueron documentados también en la Gran Bazina, si bien en aquel caso
solo contenfan sedimento. Para Camps, podria tratarse de ejemplares votivos que
habrian formado parte del ajuar en las sepulturas primarias o provisionales. Para el
excavador de esta tumba, se podia afirmar con seguridad que al menos dos de esos
grandes vasos habian sido colocados a modo de ofrenda junto a los crdneos a los que se
asociaban espacialmente (Bussi¢re, 1998: 36). En el segundo recinto, descubrié otras
seis bovedas sin maxilar inferior dispersas por los margenes de la cdmara mezcladas
con fragmentos cerdmicos y Gseos sin conexion anatémica. Pero el hallazgo mds
importante, por su cardcter extraordinario, fue el de un vaso tripode en cuyas patas
fueron modeladas tres cabezas humanas (fig. 3), si bien en el depésito funerario los
soportes estaban dispersos, probablemente de manera intencionada, como parte de
algtin tipo de ritual (Bussiere, 1998: 36; Berthier, 2000: 407).

Este singular hallazgo ha de relacionarse con otros similares. El primero fue
descrito por Denis (1893: 139; 1895: 274) en uno de los délmenes de la necrépolis
de Magraoua (Ttnez), donde exhumé varios vasos (no menciona el niimero) cuyo
soporte eran tres cabezas humanas en relieve. Pese a la somera descripcién propor-
cionada, debe tratarse de un ejemplar muy similar al de Tiddis. Asimismo, en un
dolmen de Elles, localidad muy cercana a la anterior, se desenterrd, entre veinticinco
craneos mezclados con otros huesos, un cuenco de barniz negro elaborado a torno
que reposaba sobre un tripode formado por «trois masques grimagants» (Bussicre,
1998: 36, Camps: 1996: 2006). Se trata de tres referencias extraordinarias, ya que
no es abundante esta iconografia entre los nimidas y los libios en general, y con-
firma la conexién simbélica que establecieron éstos entre el crdneo y la cerdmica en
el depésito funerario.



4.2. EL TRATAMIENTO RITUAL DEL CRANEO EN OTROS YACIMIENTOS NUMIDAS

La intensidad del resto de evidencias documentadas no es tan potente como
en los yacimientos de Sila y Tiddis, pero permite confirmar algunas de las practi-
cas alli ejecutadas y sugerir la existencia de un modelo ritual de dmbito regional.
Hemos de tener en cuenta que, junto con el precario estado de conservacion del
material arqueoldgico, en algunas ocasiones las descripciones de los excavadores no
son clarificadoras, de forma que solo podemos rescatar las noticias proporcionadas
sin asociarlas a ninguna informacién material o grafica. Es el caso, por ejemplo,
del testimonio de Icard (1905: 254) acerca de varios crdneos que estaban cubiertos
por vasos en forma de cuenco, un comportamiento que Carton constatd para otras
tumbas de esa necrépolis dolménica de Dougga (Ttnez), pero que no queda claro
en qué pudo consistir.

Es precisamente en esas necrépolis megaliticas, distribuidas por todo el pais
ndmida, donde encontramos las evidencias mds interesantes, relacionadas tanto
con enterramientos primarios como con aquéllos en los que tenemos claros indicios
de descarnamiento, si bien constatamos en numerosas ocasiones la convivencia de
ambas prdcticas. Asi, en Roknia, un cementerio megalitico de gran importancia, el
general Faidherbe (1867) encontré dos crineos que acompafaban a un cuerpo cuya
cabeza reposaba junto a una cerdmica, mientras que en otras dos tumbas habia el
mismo ndmero de recipientes que de crineos, concretamente siete y dos. Mds tarde,
Bourguignat (1868: 33) senalé un escenario similar con la ubicacién de varias cabezas
en los mérgenes de la tumba e indicando que los vasos acompafiaban siempre a las
masculinas. Se trata de la misma asociacién cerdmica-difunto que identificamos en
otros yacimientos. En una tumba de la necrépolis de Chabet Said (regién de Cons-
tantina) se exhumaron once sujetos en posicién replegada cuyas cabezas reposaban,
invariablemente, en compafia de una cerdmica; un escenario que se repite en otro
caso, en el que se coloc6 un ejemplar de pasta roja y fina elaborado a torno, lo que
indicarfa una cronologfa tardia (probablemente de época romana). La misma ténica
la hallamos en otras tumbas de esta necrépolis (Thomas, 1881: 360-364) y en la de
Dijebel si Tahar (Thomas, 1881: 366-374).

Por su parte, en los depésitos funerarios megaliticos del sitio nimida-ro-
mano de Sigus se aprecia una constante en la que el cuerpo en posicién primaria
estd acompanado de varios crineos. En un caso, un sujeto en posicién replegada
fue acompanado de tres de ellos, ubicindose una cerdmica y dos piedras talladas a
ambos lados de uno. En otros dos ejemplos, se alinearon tres cabezas a los pies de
uno de los cuerpos, mientras que en un dolmen se identificaron cinco més junto a
fragmentos 6seos y cerdmicos (Chabassiére, 1886-1887: 123). El mismo rito se do-
cumenta en Ras el Ain bou Merzoug, otra necrépolis dolménica de gran relevancia.
Alli se encontraron en diversas tumbas varios cuerpos en posicién primaria, algunos
de ellos con la cabeza sobre una piedra, y a cuyos pies se colocaron entre uno y varios
craneos, acompaﬁados en ocasiones de cerdmicas, asi como un cuerpo sin cabeza
(Féraud, 1863: 226-227; Chabassiére, 1886-1887: 131-132).

Los datos procedentes de estas necrépolis megaliticas permiten observar una
constante clara. Los crineos, tanto si permanecen atin en conexién anatémica con el
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resto del esqueleto como si estdn aislados (fruto de reducciones del espacio funerario
o de un enterramiento secundario), reciben un tratamiento diferencial mediante su
ubicacién en lugares especiales del espacio funerario, a través de su colocacién sobre
basamentos o zdcalos de piedra y con su asociacién espacial tanto con recipientes
ceramicos como con cuerpos en posicion primaria.

Siguiendo en la regién niimida, pero saliendo de las necrépolis dolménicas,
descubrimos un panorama similar en las bazinas que, no obstante, en algunos de
estos cementerios coexisten con los d6lmenes y otras estructuras similares. En una
de estas bazinas, con tres cdmaras, de la necrépolis de Djebel bou Nader se retiraron
cinco crdneos sin mandibula inferior que fueron colocados unos sobre otros, contra
el umbral que conduce al corredor central. Otro se habia depositado en una esquina,
sobre un radio y un cdbito, mientras que en el resto del espacio se distribuyeron
varios huesos largos, pero que no se correspondian en niimero con los seis ejemplares
mencionados. Es de resefiar que uno de ellos, asi como un cubito, tenia residuos de
ocre (Lapeyre, 1934: 29). Muy cerca de esas bazinas se encuentran las de Sidi Bou
Hadjadja, donde se exhumaron varias cabezas junto con fragmentos cerdmicos y
seis monedas numidas (Lapeyre, 1934: 25; M’ Timet, 1985), un panorama similar
al de la necrépolis de timulos de Ain el-Hammam (Alquier, 1927: 313-315). En
otro timulo, esta vez localizado en Couidat Ter, en el norte de Argelia y en plena
regién kabilia, Viré describi6 a finales del siglo x1x el hallazgo de un crdneo en el
centro de una sepultura, alrededor del cual se habian dispuesto varios huesos de
forma regular (Viré, 1898: 17). Cerca de alli, en Bach Asses, el mismo excavador
descubrié en un circulo funerario material éseo en desorden bajo el cual habia varias
calaveras ubicadas unas junto a otras (Viré, 1898: 22).

Si nos desplazamos hacia el sur de la regién nimida localizamos nuevas
evidencias. Asi, en un choucha** de Djebel Maadid (regién de Hodna, Argelia) se
hallaron cinco crdneos en estado fragmentario, estando tres de ellos superpuestos en
uno de los dngulos de la cdmara funeraria. En otro, se identificaron ocho calaveras,
que se mezclaban con huesos largos, cerdmicas, objetos de bronce, hierro y marfil,
etc. (Boysson, 1869: 624-629). Atin més hacia el sur, es resefable la necrépolis de
tamulos de Oued el Hamara, donde el material 6seo aparece en posicién dispersa y
amontonada. Los crineos se sitdan hacia el oeste de la cdmara, recibiendo un cuidado
particular al ser colocados sobre una estera de esparto o de madera (Roffo, 1937:
506) y portando en una ocasion restos de ocre (Roffo, 1938: 214). Dichas cabezas
eran hincadas en un dngulo de la fosa y en ocasiones acompafnadas de objetos, en
general de cerdmicas en estado fragmentario, algo que pudo estar relacionado con

' Singular de chouchet, hace referencia a un tipo de monumento funerario de planta
circular con perfil en forma de torre. Alcanza aproximadamente entre dos y tres metros de altura y
estd formado por piedras bien labradas y colocadas, formando hileras. La parte superior alberga una
losa de cobertura por la que se accede al interior. Estos monumentos son habituales en las regiones
meridionales argelinas de Hodna y Aurés.



algtin tipo de ritual®. En otro caso, se recogi6 una calavera sin mandibula inferior
rodeada por dos costillas y sostenida por un hueso de cadera, mientras que en otros
aparecen asociadas a esos recipientes, a mandibulas de camello o cucharas de arcilla.
Para Roffo, todas estas constataciones demostrarfan la préctica de un descarnamiento
previo a la sepultura en el que se privilegiaba y respetaba la posicién del crineo, a
pesar de las inhumaciones sucesivas (Roffo, 1937: 505-506; 1938: 208-214, 227),
si bien en este caso es bastante probable que se produjera la reduccién del cuerpo.
Asimismo, tanto en esta necrépolis como en las vecinas de Oued Ouerk y Oued
Tamda hay que resaltar la presencia de z6calos o de piedras sobre los que se coloca la
cabeza del difunto, una costumbre que hemos identificado en otros lugares (Roffo,

1937: 503-504; 1938: 202-207; 1938: 224).

43 EL TRATAMIENTO RITUAL DEL CRANEO EN OTRAS POBLACIONES DE ORIGEN LIBIO

Son muchos los autores, como Camps o Ghaki, que defienden la existencia
de una tradicién o un sustrato comuin libico-bereber en todas las poblaciones in-
digenas del norte de Africa. Dicho sustrato comiin habria estado formado por una
serie de componentes culturales compartidos por todas esas sociedades y que habria
estado vehiculado especialmente por la(s) lengua(s) libica(s) pero que es identificable
en otros elementos materiales, como ya hemos indicado. La defensa de la existencia
de este espacio de referencia comin, més alld de las notables variantes regionales e
histdricas, permite contextualizar y comparar las evidencias nimidas con aquéllas
procedentes de otros dmbitos indigenas en donde identificamos algunos procedi-
mientos rituales que ilustran semejanzas y diferencias con los casos documentados
en la regién nuclear namida.

En el caso de las necrépolis ubicadas en la costa de Tunez y de Argelia, la
tradicién nimida posee menos alcance, debido especialmente a que se trata de lugares
de intensa interaccién colonial durante varios siglos, la cual produjo un fenémeno de
hibridacién cultural entre las costumbres funerarias de raigambre indigena y aquéllas
de origen fordneo. En términos generales, podriamos decir que las formas externas de
esas sepulturas reciben una influencia extranjera mds clara, como se puede apreciar
en la proliferacién de tumbas de pozo, tradicionales en el mundo semita. Mientras,
la pervivencia indigena se manifiesta en los rituales funerarios, incluyéndose varios
ejemplos en los que se documenta un tratamiento diferencial del craneo similar al
que identificamos en la regién nimida, entre otros comportamientos que podemos
adscribir a ese fondo libico como el uso del ocre, la posicién replegada en los ente-
rramientos primarios o la cerdmica a mano como parte del ajuar.

5 Lo mismo se ha considerado en el yacimiento de Ain el-Hammam, una necrépolis de
timulos en donde se identificaron cerdmicas y huesos en estado fragmentario e incompleto (Alquier,

1927: 315).
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En este sentido, en las tumbas de Les Andalouses, Gouraya (ambos en el norte
de Argelia) y Thigibba Bure (Ttinez) observamos un panorama general caracterizado
por la colocacién de créneos, huesos dispersos y cerdmicas cerca de las paredes de
la cdmara funeraria y, en especial, sobre unos banguettes de piedra que ocupan uno
de los mdrgenes de la misma. En ellas se constata claramente un enterramiento
secundario en el que el nimero de calaveras supera con creces el de los individuos
representados por los huesos postcraneales. Entre estos ejemplos, sobresale el caso de
una tumba de pozo de Gouraya, en la que se depositaron unos cien restos craneales
sin restos dseos adicionales (Krandel, 1995: 177; Gsell, 1903: 13-15).

En muchas de estas necrépolis fue una constante impregnar la cabeza con
ocre rojo, una sustancia a la que se confirié un potente significado simbdlico vin-
culado al mundo de ultratumba y que fue muy empleada entre las culturas libias.
Las evidencias de esta costumbre se reparten tanto en las necrdpolis libio-fenicias
litorales como las de la zona del este de Ttnez'¢, del cabo Bon (Tebourba, Menzel
Témime), asi como en Jijel, una yacimiento situado al norte de Constantina. Alli
también fue colocada una piedra bajo la cabeza de un cuerpo, constatando asi otra
tradicién de origen indigena que hemos visto en los enterramientos niimidas (Alquier
& Alquier, 1930: 15; Astruc, 1937: 207-219).

Fuera de la Numidia Tradicional, en Mauretania, territorio habitado por los
mauros, apenas hemos encontrado ejemplos tan significativos. No podemos aseverar
con seguridad, no obstante, que este tratamiento diferencial del crineo no existiera en
este dmbito, pero si que los datos de que disponemos son mds exiguos. Destacamos
en cualquier caso los datos procedentes de la necrépolis de timulos de Tayadirt, en
cuyo ejemplo principal figuraba un crdneo en el dngulo norte de la cdmara, bajo una
losa de cobertura, el cual se intenté proteger deliberadamente. En otros dos timulos,
se recogieron otros fragmentos craneales en los dngulos este y norte, acompafiados de
joyas y de un brazalete de hierro (Lambert & Souville, 1966: 222-223; 236).

Finalmente, creemos que serfa posible relacionar el corpus que hemos ex-
puesto con dos casos documentados en las Islas Canarias, concretamente en la cueva
de Montana de Mina (Lanzarote) y en la cueva del Barranco de Guayadeque (Gran
Canaria). Esta comparacién se fundamenta en que los habitantes del Archipiélago
tienen su procedencia en el continente y, mds especificamente, en ese sustrato cul-
tural libico que arribé a Canarias en una cronologia no muy lejana a las evidencias
que estudiamos aqui. El primer yacimiento mencionado es una cueva funeraria, no
muy habitual en la arqueologia de esta isla, en la que se identificaron dos 4reas de
enterramiento. Un drea superior, ubicada a la entrada del abrigo y delimitada por
un pequefio muro de piedras, en la que se encontraron seis crineos concentrados
en diferentes posiciones, bajo los cuales se hallé otro ejemplar y varios huesos de
diverso tamano sin conexién anatémica. Por su parte, en el drea inferior habia dos

16 Se pueden citar, por ejemplo, las necrépolis de Mahdia (Hannezo, 1890-1891: 296), El
Alia (Gauckler, 1897: 465; Merlin & Novak, 1919: cxcix; Novak, 1898: 346) o Thapsus (Epinat &
Novak, 1900), si bien su extensién abarcé muchos més yacimientos.



crdneos junto con numerosos fragmentos 6seos entremezclados. Los excavadores del
yacimiento plantearon que podria tratarse de enterramientos sucesivos de cardcter
colectivo que fueron reutilizados posteriormente, llevdndose a cabo un tratamiento
mds respetuoso para esas cabezas, que fueron colocadas en el nivel superior. Pese a
sopesar la existencia de un culto al craneo, que implicaria la existencia de un proceso
de descarnamiento, esta hipétesis es desechada, ya que no explicaria la ausencia de
mandibula inferior en las calaveras del drea superior, ni la presencia de éstas en la
inferior, asi como la inexistencia de paralelos similares en el conjunto de la Isla. En
cualquier caso, se trata de un ejemplo extraordinario que muestra claras similitudes
con algunos conocidos en el continente, especialmente la colocacién de las cabezas
de manera apilada en los médrgenes del espacio funerario y su convivencia con huesos
sin conexién anatémica (Martin Socas et al., 1982).

Por su parte, en la cueva sepulcral de Guayadeque, Mauro Herndndez (1982:
581-582) constatd la existencia de un ritual de enterramiento secundario. Detrds
de un muro artificial levantado en la parte posterior de la cavidad, se exhumaron
diversos huesos humanos sin conexién anatémica y entremezclados con piedras de
tamafio irregular. Entre esos restos, destaca el tratamiento conferido a los crdneos,
los cuales fueron envueltos en tejidos vegetales y protegidos con piedras, pese a lo
cual estaban en estado fragmentario.

5. CRANEOS, RITOS Y MEMORIA

Creemos que a partir del repaso a esta documentacién es posible inferir una
clara predileccién por el crdneo respecto al resto del cuerpo en los procesos rituales
nimidas de cardcter funerario, en lo que respecta tanto a los enterramientos prima-
rios como a los secundarios, si bien se manifiesta con mayor fuerza en el segundo
caso. En todos ellos detectamos la huella de determinados gestos funerarios que
evidencian la preocupacién por manipular, cuidar y preservar esa parte del caddver
para la posteridad.

Si estableciéramos un dibujo general de los datos recogidos, podemos decir
que cuando se produce un funeral en dos tiempos con el fin de realizar un enterra-
miento secundario, el crineo recibe la principal atencién de este proceso ritual.
Tras ser separado del esqueleto postcraneal mediante procesos activos o pasivos
de descarnamiento, es transferido a la tumba definitiva con un estatus totalmente
diferente y de mayor rango respecto al resto del esqueleto. Esto se evidencia en el
hecho de que es habitualmente colocado en lugares especificos de la cdmara, como
en sus laterales o esquinas. Cuando son varios, las calaveras pueden ser apiladas,
aglomeradas o alineadas en relacién con los muros de la tumba, pero también pueden
serlo respecto a otros restos humanos o parte del ajuar. Es muy habitual asimismo
que, en ocasiones, se empleara el ocre como sustancia magico-religiosa, aplicdindose
tanto a la cabeza como a otras partes del cuerpo.

Pero probablemente el rasgo mds significativo es la estrecha vinculacién que
se establecié entre los crdneos y los recipientes cerdmicos, la cual fue extraordinaria en
los sitios de Sila y de Tiddis, pero que se manifiesta de modo similar en otros lugares.
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En esos casos, ambos elementos parecen representar simbdlicamente la totalidad
del individuo fallecido, lo que explica que se mantengan asociados a nivel espacial
en las cdmaras mortuorias. Las representaciones figurativas de cabezas en algunos
de esos objetos, como tuvimos ocasion de resefiar, no hace mds que confirmar la
conexion entre ambos elementos, que se manifiesta con la misma intensidad tanto
en enterramientos primarios, donde las cerdmicas acompanan habitualmente esa
parte del difunto, como en aquéllos de cardcter secundario.

Otro de los rasgos distintivos que hemos visto es la asociacién espacial, en el
depésito funerario, de restos craneales tanto con los cuerpos conservados en conexién
anatémica como con diferentes objetos que formaron parte del ajuar. Contamos
asi con ejemplos en los que son colocados entre uno y tres crineos a los pies del
difunto, del mismo modo que esas cabezas pueden apoyarse sobre platos, piedras o
zécalos que parecen cumplir una funcién similar a la de una almohada funeraria,
una tradicién que hunde sus raices en los periodos prehistéricos”.

No obstante, en la mayoria de las ocasiones no identificamos una distribucion
tan precisa, conviviendo entremezclados en el depésito funerario restos craneales,
huesos largos y otros menores, lo cual podria probablemente explicarse a partir de
un fenémeno de reduccion del cuerpo. Sin embargo, cuando éste ocurre, es habitual
que constatemos algunas recurrencias como que el nimero de créneos sea siempre
muy superior al de los esqueletos postcraneales inhumados; que, al contrario, se
hayan extraido de esos depésitos, encontrdndose solo el resto del esqueleto; o que
las calaveras sean desplazadas hacia los mdrgenes de la cdmara, confiriéndoles asi
un mayor cuidado respecto a los otros restos. Todo ello nos confirma que esta parte
del cuerpo gozaba de un estatus diferencial en la escatologia nimida.

En este escenario general quedaria por resolver, sin embargo, cudles fueron
las razones por las que los nimidas decidieron en algunas ocasiones optar por inhu-
maciones primarias y en otras por realizar enterramientos en dos tiempos. Sea como
fuere, hemos visto que en ambas situaciones el crdneo recibe atenciones especiales
derivadas de su poder simbdlico en el proceso ritual.

Esta posicién preponderante y singular de esta parte del cuerpo en los
contextos funerarios indigenas ya llamo la atencién de los primeros exploradores y
arquedlogos coloniales, para quienes se trataba de reliquias procedentes de guerreros
decapitados o de hombres sacrificados (Faidherbe, 1867). Una interpretacion que
progresivamente fue perdiendo peso a partir del desarrollo de la arqueologfa cientifica
en el norte de Africa, inaugurada por Gsell, quien resalté este trato de preferencia que
habia recibido el crdneo, especialmente en los enterramientos secundarios. Pero las
aportaciones mds importantes y las tentativas de interpretacién més profundas las ha
proporcionado el principal exponente en el estudio de la protohistoria norteafricana,

7 En el sitio iberomauritano de Afalou bou Rhummel (Argelia) se prepararon enlosados o
se colocaron piedras aisladas sobre los que se ubicé la cabeza (Hachi, 2006: 434). Un procedimiento
similar se registré en Columnata (Argelia), donde un crineo fue sostenido por un conjunto de piedras

(Cadenat, 1957: 72).



Gabriel Camps, para quien los datos arqueoldgicos revelaban que el «crine érait
Iessentiel et suffisait 2 ‘représenter’ fidelement le mort», de forma que fue considerado
como el principio vital'y la imagen iltima del difunto (Camps, 1961a: 498-499).

Indagar en las concepciones nimidas acerca de la muerte resulta com-
plejo debido a que no contamos con testimonios escritos, més alld de la epigrafia
libico-bereber, que nos proporcionen informacién acerca de esas creencias. Pero la
ausencia de este referente no impide intentar interpretar cudl pudo ser el significado
que pudo tener el crdneo en esos rituales funerarios y, especialmente, qué funcién
social pudieron tener los mismos en el seno de aquellas comunidades. En este sen-
tido, el caddver materializa la muerte. Y su inexorable descomposicién fisica obliga
a que la comunidad participe activamente para asegurar que tanto los restos fisicos
como la persona social alcancen un nuevo estatus en el seno de la misma (Gramsch,
2013: 462). Estamos, de este modo, ante un 7ito de paso que activa una transformaciéon
notable en la comunidad de los vivos. Esta perspectiva ya fue planteada por autores
como Hertz o Van Gennep a principios del siglo xx, y desarrollada mds adelante
por antropdlogos como Victor Turner, quien establecié que este proceso ritual se
estructura en tres fases: separacion, liminalidad y reintegracién.

En ese esquema, el momento /iminal es el que mayor carga simbdlica tiene,
ya que es cuando se manifiesta con mayor intensidad la communitas (Turner, 1988:
138). Se trata de un lapso fuera de las normas establecidas y del tiempo lineal en el que
tiene lugar la puesta en escena de un drama social dominado por una comunicacién
simbdlica que favorece la perpetuacion de la memoria colectiva. En esa fase, el ritual
permite recrear y transformar las normas sociales a través de la relacién que se establece
entre el mundo de los vivos y el de los difuntos. Este complejo proceso ritual se produce
en un continuo dinamismo, integrado por una secuencia de actos transformativos que
culminan, en este caso, con el depésito del difunto en su lugar definitivo. De esta ma-
nera, la tumba no es un elemento estdtico, sino el punto final de una dindmica ritual
dirigida a consolidar las estructuras sociales y culturales de la comunidad.

Esta perspectiva tedrica permite abordar la cuestién del tratamiento diferen-
cial del crdneo y su potente relacién con los enterramientos secundarios, ya que es en
ellos donde este rito se manifiesta con mayor intensidad. Se trata de una apreciacién
importante, ya que estdn precedidos por lo que antes denominamos funerales en
dos tiempos, es decir, por un complejo proceso ritual en el que se llevaban a cabo
diferentes acciones destinadas a acelerar el proceso de descomposicién del cuerpo y
a transformar la identidad social del difunto. En este sentido, para Camps dichas
acciones, como las del descarnamiento activo o pasivo, pretendian acelerar la agonia
a la que se enfrentaba el caddver durante ese periodo de transito entre la defuncién
y la tumba definitiva, permitiendo asi liberar el alma y favorecer su camino hacia el
mds alld. En ese lapso, el difunto:

... a continué une vie ralentie, ayant bésoin d’aliments, de soutiens magiques, d’'un
mobilier funéraire qui lui furent remis dans la sépulture provisoire. Le décharnement
naturel ne serait quun passage, une sorte d’agonie prolongée au cours de laquelle
la vie ne se retire que lentement ; pendant ce laps de temps le cadavre garde encore
une personnalité qui s'estompera progressivement (Camps, 1961a: 501).
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Esa liberacién pudo ser acelerada con la exposicion de los difuntos nimidas
a los animales carrofneros, una prictica no documentada con claridad pero que es
conocida en otras poblaciones mediterrdneas (Testart, 2008). Segin Camps, es po-
sible que fueran las aves las principales encargadas de esta tarea, las cuales pudieron
haber tenido algtn significado destacado en las creencias nimidas, algo que puede
inferirse de las representaciones de estos animales, por ejemplo, en los recipientes
cerdmicos de la mencionada necrdpolis de Tiddis, que contenian a su vez huesos de
voldtiles. Para este autor, las aves, al descarnar el caddver, pudieron acelerar no solo el
proceso de descomposicién natural sino también la separacién del espiritu del cuer-
po, favoreciendo que el primero viajara hacia las regiones teltricas, donde sabemos
por multitud de fuentes antiguas que residian las principales divinidades nimidas.

En este momento de liminalidad, la comunidad asume el control y la veloci-
dad en la desomposicion del cuerpo, participando activamente en la transformacién
del caddver y en su desintegracién hacia un estado éseo que materializa el nuevo
estatus del difunto. El desorden de los restos dseos, la preeminencia de algunos de
ellos y su depésito definitivo en la tumba integran un complejo proceso en el que
la transformacién, tanto del cuerpo fisico como del cuerpo social del individuo, se
hace mds evidente. En este contexto, en el que se revela la materialidad dsea del
cuerpo, éste pasa a ser manipulado y conceptualizado no como un resto biolégico
sino como un objeto ritual, es decir, como un elemento més de la cultura material
de la comunidad (Tillier, 2009: 20; Bonogofsky, 2011: 2-3).

Todo este proceso ritual culminaria con el enterramiento definitivo. Esta
accién representaria el punto final del momento liminal y el comienzo de la rein-
tegracion del difunto en la sociedad con su nueva identidad. En este aspecto, de-
bemos tener en cuenta cémo era la sociedad niimida, caracterizada por su cardcter
segmentario, propio de las comunidades humanas en las que la tribu es la forma
de organizacién mds extendida y en las que el parentesco sigue teniendo una gran
relevancia. Esta estructura social fue reproducida en la cultura funeraria, ya que
las necrépolis, integradas por numerosas tumbas de pequefio tamano, tuvieron un
marcado caricter colectivo. Dichas sepulturas, precisamente, se caracterizaron por
su continua reutilizacién por parte de linajes o familias concretas cada vez que tenia
lugar el deceso de uno de sus miembros.

En este esquema, el funeral en dos tiempos y el enterramiento secundario
que lo culmina requieren de la participacién de toda la comunidad. El cadéver, ya
desarticulado, experimenta una deconstruccién en la que el crineo es privilegiado
respecto a otros restos 6seos, que son desechados o subordinados a aquél. Este
adquiere asi en el trdnsito al lugar de descanso definitivo, la tumba, la funcién de
stmbolo dominante (Turner, 1973: 29), entendiendo por tal el elemento alrededor
del cual se organizan las acciones rituales. El crdneo ostenté asi un papel central,
quizd como reliquia o como materializacién de un arquetipo vinculado a la idea
de ancestro o de antepasado, al mismo tiempo que reproduce ritualmente la conti-
nuidad del linaje. De esta manera, si por un lado estas tumbas colectivas, por sus
caracteristicas, reproducen esa estructura social, por otro lado son el destino final
de un ritual funerario que posee la misma finalidad.



Esta lectura explicaria el papel relevante de esta parte del esqueleto en los
casos que hemos descrito, incluyendo aquellos escenarios en los que se produce
una reduccion del cuerpo, donde apreciamos cémo el crdneo siempre recibe un
trato diferencial respecto a otros huesos. Asimismo, el hecho de que en algunas
tumbas analizadas se alineen o depositen mds de cien de ellos con sumo cuidado,
asociados o no a recipientes cerdmicos, indica una necesidad de proteger tanto su
integridad material como los significados que encierran. Esta atencién a la hora
de realizar los depdsitos funerarios permite que cuando se produzca la siguiente
inhumacién puedan ser visibles los antepasados anteriores en el momento de la
reapertura de la tumba.

Esta idea ya fue defendida por Le Dt (1938: 583), para quien las bazinas
de Djebel Mistiri (Argelia) no solo eran tumbas sino un lugar de veneracién a los
antepasados, ya que se trataba de sepulturas que recibian continuamente nuevos restos
humanos. Las caracteristicas de esas tumbas megaliticas, por lo general con cimaras
de fécil acceso y un tamafio reducido en su interior, permitieron asi engendrar un
inexorable mecanismo de ancestralizacién que tiene en los crdneos su indicador ma-
terial mds significativo. En defnitiva, planteamos que esta parte del cuerpo, en este
complejo proceso ritual, actia como un vinculo simbdlico que cohesiona y reafirma
la identidad del grupo a través de los antepasados, especialmente en un momento
de trénsito y de transformacion que acaba por consolidar las estructuras sociales y
la perpetuacién de la memoria colectiva.

La comunidad, formada tanto por vivos como por muertos, tiene asi en las
tumbas y en las necrépolis no solo un espacio de enterramiento sino también de
ritualizacién en el que igualmente pudieron tener lugar sacrificios y banquetes sagra-
dos. Esta idea ha sido planteada por Berthier (2000:409), quien encontré indicios
de ello en el mencionado yacimiento de Tiddis.

Siguiendo esta linea explicativa, recurrimos de nuevo a la comparacién
con las fuentes de Canarias, ya que contamos con varios documentos que pueden
relacionarse con los datos arqueolégicos del continente, si bien hay que tener en
cuenta las diferencias entre ambos dmbitos. Se trata de diversas fuentes que hablan
de la ceremonia de coronacién de los menceyes de Tenerife, la cual se hacia sobre
un hueso de uno de los gobernantes anteriores. La primera fuente en mencionar este
rito es el dominico Alonso de Espinosa.

Cuando alzaban por Rey a alguno, tenfan esta costumbre, que cada reino tenfa
un hueso del m4s antiguo rey de su linaje envuelto en sus pellejuelos y guardado
y, convocados los mds ancianos al Tagoror, lugar de junta y consulta, después de
elegido el rey, ddbanle aquel hueso a besar: el cual, besindolo, lo ponia sobre su
cabeza y después dél los demds principales que alli se hallaban lo ponfan sobre el
hombro y decian: Agone Yacoron Yfatazahafia Chacofiamet, Juro por el hueso de
aquel dfa en que te hiciste grande (Espinosa, 1980 [1594]: 41-42).

En este fragmento, se menciona que se usaba un Aueso, sin especificar cudl.
Fue Antonio de Viana, poeta tinerfeno de principios del seiscientos, el que indica
que se trataba de una calavera, algo que pudo ser un recurso literario empleado por
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este autor (Pou, 2013: 39)'®. En cualquier caso, el aspecto mds importante es la
utilizacién de un resto humano, convertido en un simbolo de la comunidad, en un
contexto ceremonial que permite transferir la sucesién y la continuidad del linaje
gobernante mediante esta dramatizacion ritual (Tejera, 2010: 72-73). Es posible que,
en el caso de los antiguos nimidas, los créneos pudieran tener una funcién similar
en tanto que simbolos identificativos de los linajes y de los antepasados, sin que
sepamos si tuvieron algin tipo de uso cultual antes o después de ser depositados en
la sepultura. Como antes sefialamos, la ficil accesibilidad al interior de las cdmaras
de los monumentos funerarios nimidas invita a pensar que esos huesos pudieran
haber jugado algin papel en este sentido, como si hemos podido confirmar para el
craneo-trofeo de Faid-Souar.

Esta relevancia del crédneo como resto fisico pero ante todo como objeto
cultural, como simbolo dominante y como representacién de los antepasados pue-
de ponerse en relacion con la continuidad en el tiempo de la inhumacién entre los
nimidas y el rechazo que produjo entre ellos la introduccién de otras costumbres
como la incineracién (salvo en las elites), lo que nos permite plantear que la con-
servacion de los huesos era fundamental en su escatologia. Si los crdneos pasaban a
identificar y mantenian de algiin modo la identidad social del desaparecido, seria
necesario conservar su integridad, razén por la que siempre se intenta salvaguardar
y colocar en posiciones preeminentes en cada cimara funeraria. Esta continuidad
de las pricticas indigenas es también perceptible en las necrépolis libio-fenicias del
litoral, en donde pese a las potentes influencias fenoptnicas y helenisticas se siguie-
ron manteniendo rituales ancestrales que muestran la fuerza que éstos tenian en la
identidad de las sociedades indigenas.

6. A MODO DE CONCLUSION

Este primer andlisis de los datos presentados ha pretendido entresacar
diversos comportamientos rituales entre los antiguos niimidas y otras poblaciones
libias que permiten afirmar la existencia de un tratamiento diferencial del créneo en
los contextos funerarios de aquellas poblaciones. Hemos querido plantear ademds
una hipdtesis interpretativa que entiende tanto ese culto al crdneo como los rituales
funerarios en los que se manifiesta como complejos mecanismos simbélicos en los
que se escenifica la reproduccién social del grupo, asi como la construccién de una
memoria e identidad colectivas entre aquellas comunidades. Defendemos, ademas,
la funcién social de las necrépolis como espacios no solo funerarios, sino como
territorios /iminales en los que los linajes y grupos de parentesco, tan potentes en
las tribus nimidas como en las tribus bereberes actuales, ritualizan su pertenencia
social. El aumento de documentacién y la integracién de estas evidencias con otras

'8 La calavera aparece en el testimonio de Cedeno, quien también menciona un «gierzo de
el brazo que cervuia de cetro» (Cedeno, citado en Morales Padrén, 1978: 379).



manifestaciones culturales del mundo nimida permitirdn seguir avanzando en el
conocimiento o, al menos, en la interpretacion de unas sociedades que han resultado
tradicionalmente invisibles a nuestro conocimiento en el marco de la protohistoria
mediterrdnea.
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