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PRESENTACION

Esta iemoria es wuna primera aproximacién al estudio
etnogréfico de un culto a los muertos que se realiza en
una comarca de la isla de Gran Canaria, que |laman Rancho
de Animas o Fiesta de los Cantadores.

Como tal aproximacién, pretende dar una visién general
del ritual de é&nimas, en detrimento de estudios especificos
de los simbolos o unidades rituales que lo conforman.

Y ese deseo de presentar la panoré&mica general ha
buscado el objetivo de encontrar una coherencia que permita
la comprensién de los diversos rasgos que delimitan este
nitlial s

Un estudio, en fin, que no ha dejado de ‘éeéstar exento
dei prejuicios,  cUande no de rechazos ponrn asuntes gue ino

se estiman relevantes.



1. 1. ALGUNAS MNOTAS SOBRE LA COMARCA Y LA HISTORIA DE LA

FIESTA

La comarca de actuacién ritual del Rancho de Animas
estd comprendida por el término municipal de Teror, més
los barrios adyacentes de Pino Santo (que corresponde al
municipio de Santa Brfigida) y iMadrelagua (al de Valleseco),
eng lar disdaiide  cGran \@ananiia il lis lasit @anarias) i @clpal luna
extensiédn que ronda los 30 kilbmetros cuadrados. Localizada
en las medianfas del centro-norte de la isla. estéd situada
entre  los 600 vy les 800 "metiros de  alititud: dEsideicilima
hGmedo y frio en invierno, y templado en verano. De terreno
montafoso, estd atravesado por barrancos, entre los que
destaca el de Arbejales y Teror, en direccidén SO-NE. Aungue
es una zona de captacién de aguas subterréneas, la rmayor
parte de las tierras destinadas al cultivo doméstico son
de secano. Destaca el cultivo familiar de la papa, el millo,
los cereales y otrs plantea forrajeras, citricos, castanas
y productos de huerta. Las producciones extensivas se dedi-

can a la papa y los citricos. La agricultura se complementa
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con la ganaderfa de vacas estabuladas y animales domésticos
de huerta (gallinas, conejos y cerdos). La carpinterfa,
la industria de refrescos y los servicios urbanos constitu-
yen el resto de las actividades econémicas m&s importantes.
Y al igual que otras zonas de la isla situadas en las ver-
tientes norte y este, estd sometida a l|la reedificacidn
o creacién de edificaciones de segunda residencia.

En 1984 tenfa una poblacién que rondaba los 11.500
habitantes. Los que no se dedican a las faenas agrficolas,
por cuenta propia los mds, o a los servicios (estableci-
mientos de comestibles y bebidas y talleres), estédn emplea-
dos en subsectores de servicios en la ciudad capital de
la isla o en otras comarcas en expansién urbanfstica. De
ahlT que el nimero de casas de segunda residencia sea muy
elevado.

Tiene wuna basflica, donde se venera l|a patrona de
la isla (en la villa capital del municipio de Teror), tres
parroquias (la del Sagrado Corazén, en Arbejales, la de
El Palmar y la de Pino Santo), y tres ermitas: San Isidro,
El Palmar y San José del Alamo. Cementerios hay en las
capitales de los tres municipios, mds el de Llano Roque
(en Arbejales), de tal suerte que los muertos de la cuenca
de Arbejales pueden utilizar el cementerio de Llano Roque,
y.los'de Pino "Santoy Madrelagua, lTos respectivos de’  sus
municipios.

Tiene un mantial de aguas mineromedicinales en Teror,

al que se |e atribuyen propiedades curativas y es motivo



de peregrinacién. |lgual que ocurre con |la ermita de San
Isidro. Antiguamente hacia esta comarca se orientaban dos
peregrinaciones fundamentales: la del Pino, hacia la basf-
lica, y la de San |Isidro, a l|a que adn |laman la Fiesta
del Pino Chiico.

Al poco de crearse los términos municipales a mediados
del siglo pasado, existfan en Teror, aparte de la villa
capital, tres nGcleos administrativos, denominados EIl Alamo,
Arbejales y Miraflor, esto es, orientados hacia las dos
vias de comunicacién mas importantes entonces, cuales eran
lacique i unlia - iTenron “icon: l-aisis Palmas  y ileror: coni eliicentino
deviila vitsilia 1 (San Mateo iy Santal Briligidal)s En ilaactiual iads
la expansién urbanfstica se ha orientado hacia todas las
vias de comunicacién existentes. Asi, el Gltimo nomenclator
tiene registrados ocho distritos, denominados EI Alamo,
Arbejales, Espartero, Guanchfa, Huertas del Palmar, Mira-
flor, Ojero y Teror, ademds de los ya mencionados de Pino
Santo y Madrelagua de los municipios de Santa Brfgida vy
Val leseco.

A efectos de definicién de la comarca ritual, Ilos
actores delimitan la comarca en los siguientes "sectores"
o subcomarcas (siguiendo el orden cronolégico que habitual-
mente utilizan en sus actuaciones):

1/ Las Rosadas, que comprende este barrio més el
de Los Llanos y Las Penas.

2/ La Majadilla, m&s Lomontero, Las Toscas y La Sola-
na.

3/ Llano Roque, donde se encuentra la parroquia del
Sagrado Corazén, mas Collado, El Gallego, Lomo del Gallego,

La Degollada, |la Hoya y |la Cuesta del cementerio.



4/ El: Faro/El: Esparteros: smas i El. liaupelans El lomo
yi EliMCortiifiion

59/, Teron/Miraflor. mas lla’ Hoya '‘de ‘San liAzane v E
Hoyo.

6/ Las Labradoras, mi&s el Tuneral y el Lomo del Pilén.

T Sanilisidires  mais Bl e @aimn il Bl e ianiivltiioqn Bl iind Gn
y Las Cuevas.

8/ Pino: Santo, mas. El-RPiquililo, lla  Cruz dei.lia: Caldenra:

10/ Y Madrelagua, més Lomo Melero, la Higuerilla,

los Naranjeros y Casco de Malpais o Malpeis.

Para el caso de esta Memoria, se ha tomado como refe-
rencia la fecha midn antigua que recuerdan. Esta se remonta
al Gltimo decenio del siglo pasado.

En. el Archiive: Parroquiali dei Feror  figura el Rancho
de Animas entregando cantidades de dinero. Haciendo una
comparacién entre lo ingresado por el Rancho y otros ingre-
sos de fé&brica (Ilimosnas, cepillo y venta de papas), aquél
representa emiel iperioago 189882/ tel " 408% ) sobine el totailit

No hay constancia aln de que en Teror existiese cofra-
dfa de Animas al comienzo del siglo XIX (ESCOLAR, 1984,1!:-
229-381).

Los informantes remontan el origen a los inicios de
la colonizacién, y, mé&s aln, al tiempo de las Iluchas de

los macabeos. En particular, uno de ellos dice:



"En el siglo XVI dicen que vinieron de Africa
unos hombres aquf cantando, a su modo de ellos, pero
que imitaban al Rancho. Y entonces dicen que habfa
un sefior y cogié aquella nota y pegd a cantar la misma
cantareta esa aquf. Y después eso se fue movilizando
y modificédndose a la misma vez. Porque el Rancho viene

heredado moruno, es canto moruno." (F.C&rdenes).

A finales del siglo pasado, Cho Pedro Viera, que cono-
cifa’ los ranchoes 'de animas, marcha a Cuba. Alll hizo la
promesa de que si volvia a Canarias, reorganizarfa el Rancho
de Teror. Asi lo hace. Reunié a un grupo de j6venes y algu-
nos adultos que también conocfan Ilos ranchos, y organizb
ensayos, ayudado por un ranchero de l|la comarca de La Aldea.
Cuando ya todos estaban dispuestos, comenzaron las actua-
ciones. De ésta época data la formacién de los solistas
de mé&s edad que aln hoy siguen participando en el ritual.

Cho Pedro Viera fue presidente o ranchero mayor hasta
1954, Le sucedieron Juan Quintana, Antonio Sé&nchez, Pedro
Herrera, Ad&n Déniz, Fermin C&rdenes, Daniel Ramos, Enrique
Déniz y José Ramos.

Cincuenta anos atré&s, el rancho disponfa de m&s compo-
nentes, y también era mayor el tiempo que dedicaban a los
cantos. Por eso, cuando en alguna de las salidas a wuno
de los sectores tenfan mucha demanda, se formaban dos gru-
pos, coordinados por el ranchero mayor y el segundo ranche-
ro. Al llegar la hora de la cena solfan concentrarse en
un lugar para seguir juntos durante la noche.

Por los afos en que se adelanté la misa dominical

al s&bado, aumentd también en esta comarca la proletariza-



ciébn y la emigracién laboral hacia la costa por el auge
de la construcciédn. De tal suerte que si hasta entonces
hacfan sus actuaciones |os domingos para amanecer el lunes,
lo desplazaron al sé&bado, para dar oportunidad a los jorna-
leros a que no faltasen al trabajo. En la actualidad s6lo
actlan un domingo del ciclo, que corresponde a la denominada
Fiesta del Nino, correspondiente a la salida de Teror/Mira-
flor

También se suprimié la costumbre que habfa de pagar
casi un jornal (de lo c.uc recolectado) por ser "guitarrero"

y "mochiller", ya que se entendia que ese trabajo no con-
venfa pagarlo del dinero de las &4nimas.

En el rito de la copla de la cena participan cuatro
chicas. Pero antes lo hacfan solamente dos.

Parece ser también que antiguamente, dado que habfa
muy pocas ocasiones de reunirse |los vecinos durante el
invierno, la visita del Rancho era considerada como una
fiesta, de ahf que la sigan denominando en algunos barrios
la Fiesta de los Cantadores. Asf, los méds j6évenes organiza-
ban bailes.

A diferencia de lo que ocurre hoy en dfia, los rancheros
| levaban en l|a alforja alimentos para cenar, més las escu-
dillas, salvo que en alguna de Ilas casas les invitaran
a comer. Y parece ser también que portaban hachos de tea
y faroles para iluminarse por el camino, ya que todo el
recorrido lo hacfan caminando.

También, en el trayecto, entre las visitas a las casas,

solfan cantar otras melodfas, como malaguenas.
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El ranchero mayor solfa ser propuesto por el saliente.

En EJ Palmar, si no tenilan casa dendeitcantar poi da
noche, se reunfan en la ermita y allf se quedaban hasta

que terminasen los encargos.



1.2. TECNICAS DE INVESTIGACION UTILIZADAS

Muy al comienzo de las investigaciones, el director
de esta Memoria advirtié el riesgo que correriamos si
orientdbamos las investigaciones desde la perspectiva difu-
sionlitsta i yaifigue “runviiintenteoiieniese i lisentiido ' exiigilr fa “un
considerable esfuerzo de indagacién histérica. A cambio,
ofrecié6 la oportunidad de elaborar, sobre un amplio conoci-
miento del ritual, el contexto histérico del culto a los
muertos, seguido del estado de las investigaciones sobre
esta materia, centrédndola en las islas. Para terminar luego
con anélisis en los que se contrastara el nivel etnogréafico
con el antropoldgico con muestras de rituales que sirvieran
para este fin.

No obstante, la bibliograffia consultada carece de

ambosi aspeectos & el hilsitiériiicor iy ey andlitstiisiddel i nistiuatle



Esto quiere decir que, al menos para el caso de
rituales parecidos al Rancho de Animas, llosiii esituditois i a
los que hemos tenido acceso no contienen informaciédn des-
criptiva y mucho menos andlisis de los ritos suficientes
como para establecer un contraste elemental. Los mé&s de
ellos son descripciones escuetas y de contenido divulgativo,
cuando no sobre asuntos muy poco relacionados con el ritual
del Rancho de Animas, como no sea su relacién con la Antro-
pologfa de la Muerte. Hay quien entiende que el anélisis
de la muerte no ha sido considerado quizéd porque "ha sido
para los cientfficos sociales un tema tab(" (ALLUE, 1983:-
201). Asf, se estima que los pocos anélisis que hay son
dispersos, descriptivos y de reducida profundidad analftica.
"Faltan modelos de ané&lisis, obras de sfintesis y descrip-
ciones puestas al dfa." (Ibfdem). Al parecer, en breves
fechas se editarédn los trabajos presentados al Encuentro
celebrado en Murcia en 1987 bajo el tftulo "Grupos para
el ritual festivo", y pudiera ser que a partir de entonces
proliferen estas investigaciones, y no nos haga decir que
"el primer problema que surge al plantearse una bibliograffa
sobre las investigaciones en relacién con la muerte es
la falta de un hilo comin, al menos a nivel obpetual,que
una dichas investigaciones." (Ibfdem).

Por tanto, nos propusimos cubrir un doble objetivo:
primeramente, tomar conocimiento de l|la accién ritual del
modo m&s genérico posible, a fin de contar con informacién

suficiente. En segundo lugar, reunir al menos las referen-
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ciasiibibiliiiografiicasiiy t latiirecopi liaciiién. i del | o's | ‘canitosii  siie

quiera para iniciar los fondos documentales.

La metodologfa empleada 8e basd en:

1) informacién previa del rito (hemeroteca y entre-
vistas previas a informantes de la comarca);

2) trabajo de campo con asistencia al ciclo ritual;

3) contrastes con los informantes y con especialistas
en materias afines al ritual;

4) registro de la informacién, vy

5) estudios de gabinete.

[Fa v iaisii siteniciifais alliaicicliol nituail la desarrollamos en
tres campafas entre 1984 y 1986, dedicando la primera de
ellas a toma de contacto, y la Gltima a confirmar los rasgos
generales de la accién ritual. La campafa correspondiente
al ciclo 1985-86 la consideramos como la muestra mé&s repre-
sentativa.

En el verano de 1985 dedicamos una campana intensiva
de trabajo de campo, dedicada especialmente a entrevistas
con actores rituales.

Los contrastes los realizamos a tres niveles: a) con
los participantes en el ritual, en su Junta Anual de 1986;
b) con el seminario de religiosidad popular de la Universi-
dad Complutense de Madrid, también en 1986 y, c) con espe-
cialistas de algunas de las materias relacionadas con el
rito, principalmente referidas a la misica y a los cantos.

Las entrevistas se realizaron a miembros del Rancho,

a familias que les acogen en sus casas, a colaboradores,



a representantes polfticos, eclesiédsticos y técnicos de
lla icomarcal, a  personas :de la i comarcally de otras i pagtes
deii” la  wisla nque (tuvienan,  siiquiera sesgadamemtel; " alguna
informacién acerca de este ritual.

También asistimos a algunas de las fiestas locales.

El registro de la informacién se conservé en diaposi-
tivas (Kodachrome 64), cintas magnetofénicas (Philips SQ-
C90 y Maxell XLII-S60) y videos (Umatic y Baja Banda).

La grabadora magnetofénica utilizada es Sony WJ-D6C,
y los micros, Sony ECM-16 y Sennheiser MD 416-U, més un
mezclador Sony MX 510.

Para @ tinasitadar. a' irancheros  duranteiiliaacecion iriituail
y trabajo de campo en la comarca, empleamos Land Rover
y un furgbén Mercedes Benz.

Confeccionamos fichas a partir de Ilos cuadernos de
campo y de los diarios, asi como de las entrevistas y de
los textos recopilados, especialmente sobre datos referidos
ai i los recintos: utilitzades:; los intérpretes, lleis! cantos
los encargos, servicios de café y alimentos, recolectas,

etc.



2. EL RITUAL DE ANIMAS




2.0. Descripcib6bn genérica del ritual

El W Ranchoiide i Anjimasi i de e ron  esisunuiriito "dei clilitora
los muertos. Tiene Ilugar entre l|los meses de diciembre a
febrero de cada ano. Un grupo de cantadores, varones en
su totalidad, recorren cada fin de semana al menos diez
barrios o sectores de la comarca, pidiendo |imosnas y can-
tando en casas o recintos pablicos. EIl dinero recolectado
lo distribuyen entre las parroquias a que pertenecen los
barrios para que se digan misas por las &nimas. En las
casas les brindan con alimentos y bebidas. Las actuaciones
suelen comenzar a primeras horas de la tarde, y terminan
de madrugada. Con motivo de la visita del Rancho al barrio,
en las casas se reunen familiares y amigos, especialmente
en la que les brinda la cena. Cuando han terminado de cenar
tiene [lugar el rito de mayor trascendencia; -la copla de
la cena. Siguiendo las indicaciones del solista, se acercan
al grupo de cantadores cuatro chicas y despliegan un mantel,
que |laman pano, y luego lo doblan y lo dejan. wmijentras, el
el solista ha cantado asuntos relacionados con la Ultima

Cena, u otros pasajes de la vida de Jesls: la multiplica-



cii'on «de i liost paneis: ly. . losipecesy, etic. i Estoes icantes ‘'son: de
dos clases, que |laman desechas y coplas. Aparte de los
cantos que interpretan en |la copla de l|la cena y en |las
iglesias, que no hay que pagar por ellos, los que quieran
se acercan a alguno de los rancheros o alguno de sus colabo-
radores y les encargan qué quiere que les canten, entregando
una cantidad de dinero, que oscila entre las 200 y |las
1.000 pesetas. Al hacer el encargo, el so[ista se informa
de los nombres, familiares_o asunto que ha de cantar, ya
que improvisan las letras. Se acompafan de instrumentos
de percusién (espadas, panderos, tambor, tridngulo) y de
cuerda (guitarra y timple), formando una melodfa mondétona
y persistente. Antes de |a cena, van a las casas donde
les esperan, y ante poco méds que la familia, interpretan
cantos relativos a los difuntos de esa familia y por los
vivos allf presentes. En ocasiones, la cena la organizan
grupos de mujeres del barrio, y utilizan locales sociales,
como colegios o asociaciones de vecinos. Entre los cantos
dedican poco tiempo al descanso. Los cantos duran casi
diez minutos. Hay varios solistas, que se van turnando
para descansar, aunque el que encarga un canto (o copla,
o/ cantiiga; que ‘asi ‘también.. lo: lillaman) a . veces  pide ‘gue
sea un determinado solista el que lo haga. EIl grupo de
cantadores est&d compuesto por un ranchero mayor o jefe
del mitualiunsegundorancherosilos soliilstas e instrumentis
tas, mé&s las familias y grupos de ellas que colaboran en
el ritual. A los rancheros solistas les |laman también
cantadores de alante, y al coro, cantadores de atrés. Al

duefio de la casa le I|laman amo, y cocinera a su mujer.



Al lla's ‘chiicasi'queripart iicipan. 'en la'”copliaviide ¥l amicenatdilas
| laman doncellas, pues entienden que deben ser mujeres
solteras. En las parroquias, al entregar el ranchero mayor
lo recaudado, se informa desde el pllpito lo que se ha
ingresado. Del dinero que recolectan, utiliza el Rancho
dinero para pagar alguna botella de licor y alguna cena
si no se les ha invitado. Para desplazarse a los barrios,
utilizan sus coches. A una hora determinada se concentran
en un lugar pr6éximo a la primera casa que visitan. Al fina-
lizar, el Rancho, en agradecimiento a la familia que les
ha brindado con la cena (o al grupo que la ha organizado),
les dedica una cancién. Después se reunen el ranchero mayor
y uno o dos rancheros para contar lo recaudado. En 1984
rondaba las 450.000 pesetas. En el Gltimo ciclo, las 600.000
pesetas. Aunque hay mayorfa de cantos dedicados a los difun-
to's 7 i tambiiént i lolsié  hayridediicago’si  fa'ly . .novio o mov ifai, Waiilios

hijos, a la familia, vecinos, a algin enfermo, al alcalde,

etc. EIl Rancho, al Ilegar a un recinto se coloca en forma
de cfrculo (rueda, que es como le Illaman). EI mochilier,
que es el encargado de transportar la alforja, donde |levan

los instrumentos musicales mas pequeinos y algunos otros
atiilies iidelic grupo;, Bkaticoloca a - su illadeiio val cent rokL iBnila
copla de l|a cena, saca de su interior el pequefo mantel
y lo pone encima de la alforja, a veces apoyado en su
sombrero. En ese momento, avisan que se destoquen, que
va a empezar la copla de la cena. La melodfia que emplean
aqui es la misma, y est& compuesta de una copla mas una
desecha, que interpretan dos solistas por separado. Hay

ocasiones también que dos solistas forman dGo, intercal&ndo-



se por estrofas. Las desechas son hexasflabas y octosflabas

las coplas. Los cantadores se turnan los instrumentos musi-

calies  para  descansan. ¢ También  lo. wsan i nines, ‘jovenes 'y
mujeres, al igual que también pueden participar en los
cantos. La cena hoy en dfa se compone de sopa o0 rancho
canar.ios llechen: aceitunas,iipanl,aicate o liicores iy ialigine:s

condimentos mds. En los barrios o sectores donde exista
alguna i1glesia o ermita, cantan dos o tres canciones, alusi-
vas a la devoci6bn principal del Ilugar. La Fiesta del Nino
lilaman iadliaiactuacihén ient Peroisi yiiMiinatilior. \Eselidlia, a difesz
rencia de los demé&s, actiGan en domingo. Se concentran en
el cancel de la basflica cuando al terminar I|la misa se

les acerca el sacerdote acompanado de un pequeno trono

que |lleva wuna imagen del nino Jesis. Allf |le cantan dos
o tres composiciones, referidas a la conmemoracién litdrgica
del dfa. A lo largo de la actuacién ritual, se les brinda
con café y |licores (ron y cofac). Ademas, el mochiller
se encarga de distribuirles estos licores en l|as pausas

que |lo necesiten.
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200 Las unidades espacio temporales del Rancho de Animas

de Teror

Estas unidades son las diferentes partes o segmentos
de que consta un rito, refiriéndose tanto a la cronologfa
ol all eispaciitor come i alle desairrolilo interno @ v dlaliactiviiidad
que despliegan. Asf, algunas unidades ser&n més apreciadas
que otras por los asistentes al ritual. Esta fragmentacidn
del rito tiene como finalidad discernir mensajes especificos
y generales, predominantes o secundarios de l|la estructura
ritual. Por lo que los simbolos o e simbolo dominante seré
el que wunifique la disparidad de significados (TURNER,
1980:36). Con todo, parece que cada unidad ritual no puede
darse sin un simbolismo propio, y parece que el simbolo

general o dominante serfa la condensacién de €s0s
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simbolos que aglutinan cada uno de l|os de cada unidad ri-
titiatiie
Asf, partiendo de Ila definicién de ritual como "una
conducta formal prescrita en ocasiones no dominadas por
la rutina tecnolébégica, y relacionada con la creencia en
seres o fuerzas mfsticas" (TURNER, 1980:21), tendrfamos
que el rito Rancho de Animas de Teror se puede resumir
del siguiente modo:
"Es un culto a los muertos en aque estin presentes
adeptos de diferentes niveles sociales, de edad vy
sexo, de Ila comarca denominada de Arbejales, en Gran
Canaria, QqQque se organiza rotativa y ciclicamente en
al menos diez barrioes: con la finalidad de superar
colectivamente el trance de |a idea y sentimientos
de la muerte, en medio de una fiesta con cantos vy

alimentos."

Esta finalidad la coordinan los cantadores, ya que
son los intermediarios entre l|los creyentes y el contenido
de lals icreencias. Ellos sonu con sus cantos yicon  laiiacecliion
ritual que promueven, los que permiten que el sentimiento
colectivo de la muerte se desarrolle. Los siguientes versos
de uno de sus cantos es un buen ejemplo:

"Todos sus difuntos

estén en el cielo,

y. alll lcielo Usited ilegue

cuando de aquf vaya."



Asi, tenemos que hay intencién de recordar a los difun-
tos en piblico y gracias a la mediaci6ébn de l|los cantadores,
al' mismo tiempo que se les desea que queden en paz. Lo
que permite que los vivos tengan la oportunidad de alcanzar
ese mismo objetivo.

Las diferentes unidades rituales, por tanto, deberén
relacionarse al menos con este objetivo. O dicho con otras
paliabiras: el rilto posibilliita ila siuperacidén it del tranceiide

la muerte.
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Al menos tal y como esta planteado, la accibén ritual
caracteriza el tiempo festivo: el Rancho de Animas ocupa
up tiempo  fiestivo Qguej se reproduce: anualmente, parwiculaniza
do en los barrios en que se realiza al ritual. De tal forma
que cada barrio o sector aguarda la fecha en que lo visita-
r4dn los cantadores. Por tanto, como ya apuntaba Durkheim, la
celebracién cfclica aumenta las expectativas que rodean
al rito, y se aguardan esas fechas para distraerse de otras
actividades. Al margen de si antiguamente en l|la comarca
era ésta |la Gnica fiesta de invierno, |la Fiesta de |los
Cantadores -que asl también se |lama- introduce un tiempo
festiviol: en~las comanca,  limitado aporsieliciculitionseny ssilis ilia
rememoracién de los difuntos. Tiempo festivo de invierno
guern a sy viez shsiesspantdiculaniza sen dilllesiigquel oS idi sitiinitels
actores rituales realizan. De tal suerte que los cantadores
participan en el ciclo en general, mientras que los vecinos
de los barrios primordialmente en el fin de semana que
reciben a los rancheros. A su vez, la accién ritual tiene
tiempos especificos. EIl tiempo de los cantos se diferencia
del de los preparativos de la cena, o del reparto de café

y bebidas, o de la copla de la cena, etc.
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En sentido estricto, aplicar estas categorfas formales
de las ciencias sociales al Rancho, cuando se tiene muy
de cerca a la lglesia que es l|la representaciédn primordial
del tiempo y el espacio sagrados, es aventurado y exige
matiiizan @ con. precisione Ante ' todeon i Mespaciioly i itilempol:
Yisagradol iy lfelstivol @ son alusiones. a la relatividad del
fenbmeno observado. Es una suerte de aplicacién de conceptos
generales, extrafdos de anélisis de otros contextos. De
ahf que entendamos que cuando se habla de sagrado y profano,
llalilceoy etci. i respecto ' del « Ranchol friconvendndl no: i olliviidai:
al menos, un origen supuesto, o0 unos antecedentes probados:
que formaba parte de una pastoral en la que el Rancho de
Animas era un brazo seglar de la iglesia local. Y en tal
sentido hay una delegaciédn del espacio sagrado. ¢Cémo en-
tender, si no, la recogida de un mantel por cuatro "&ngeles"
(las chicas o doncellas, como las |laman) después de cantar
pasajes alusivos a la Ultima Cena? La tendencia laica a
reproduciniien: grupo i oiiten ‘tlan iintlimiidad @inittos nelliigi eisiols
es conocida, y no fundamenta suficientemente que el espacio
que se utiliza es un espacio sagrado. Asl que partiendo
de la vinculacidén del Rancho con la Iglesia, éste reproduce
a su manera un rito a modo de prolongacidén de la actividad
parreaiial  relacieonada con el iculitol a  los imuentos. Y s
este espacio sagrado cuenta en |la actualidad con menos

apoyos Yy 4nimo Qque hace anos, no por eso pone en duda su
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legitimidad, que |e viene dada por delegacién (dirfamos)
pastoral. Y si resulta complejo delimitar el espacio sagrado
en el Rancho de Animas a propésito de la recreacién laica
de la Ultima Cena, mAs adn nos parece dificultoso relacionar
la copla de |a cena con la misa. ¢(Qué espacio sagrado,
pues, ritualiza el Rancho de Animas? Los informantes, a
este respecto, nos dicen: que es donde se recuerda. a los
difuntos de la familia y de |a comarca. Esta necesidad,
a diferencia de otras comarcas, destaca m&s en el espacio
ritual del Rancho de Animas de Teror porque allf, ademés
de los cultos en la iglesia, existe este rito. Las &nimas,
por tanto, ‘tienen ‘en el Ranchoi de Animas uni’'espacio 'y ’‘un
tiempo peculiar donde recordarse. Y ese lugar y ese momento
citiuals iesta tifundamentade cien: iilia icreenciiai'de i liosiiiviec inols

de esa comarca.
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El ciclo anual es la unidad ritual de tiempo més am-
plia. A esta wunidad corresponden las acciones que estén
presentes en cada una de l|las unidades de tiempo. Estas
acciones son:

1) visitas al sector correspondiente;

2) recolectas de |imosnas;

34 cantos;

4) agasajos.

Estas acciones no actlan independientemente en el
rito, ya que dependen unas de otras, aln cuando ocurra
que se introducen variaciones (tal es el caso de los cantos,
que antiguamente eran més extensos y con mayor nuUumero de
estrofas dedicadas a las creencias religiosas). También,
estas acciones forman tal wunidad que si falta alguna de
ellas es como si fracasase el ritual. Con motivo de Ila
actuacién del Rancho en el sector de EI Palmar, que no
pudo cantarse la copla de |a cena porque no habfa chicas
dispuestas a participar en el rito de doblar el pano, los
cantadores hicieron especial esfuerzo en recordar antiguas
actuaciones en ese lugar, y confiaban en que las préximas
actuaciones tendrfan méds éxito. Esta unidad general viene
daga  poir lia ifdeat quetiilios: "actores itiienen sidell Wirittuailttigue
celebran.

Esta unidad general del ritual viene dada por la idea
que se tiene de la celebracién que hacen. Es decir, cual-
quiler acitor riltualls puede "'ser capaz de ‘expliicar ., "siquilera
esquemdticamente, las unidades rituales més significativas.

Asf, cualquier actor ritual es capaz de decir:

"El Rancho de Animas es un grupo de cantadores que
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que van cada fin de semana por barrios de la comarca,
recolectando |imosnas para que se digan misas por
las &nimas, cantando por las casas asuntos relacionados
con los difuntos de los que encargan esos cantos."

Y esta unidad simb6lica se da en todo el ciclo, Yy

se par ticulariza en cada actuacién ritual.

El ciclo tradicional de actuaciones se fragmenta en
al menos diez fines de semana en barrios diferentes. Por
lo que cada sector es una wunidad ritual dentro del ciclo.
Entre los sectores hay elementos comunes y diferenciados.
Entre estos UGltimos destaca la salida que denominan Fiesta
del Nino. En |a actuacién que realizan en el cancel de
la basflica de Teror, interpretan los cantos en presencia
del sacerdote y personas que han asistido a la misa.

En esa misma fecha, se le ofrece al Rancho un almuerzo
costeado por la lglesia, y si alglin sacerdote estéd4 presente
interpretan para él la copla de la cena. Y si hay chicas
dispuestas a doblar el pafo, realizan también ese rito.

Lo habitual, hasta hace algunos anos, era que una
familia, era la encargada de brindarles ‘una  cena.. Eni ila
actualidad, aunque sigue haciéndose asf, se organiza otras
veces por colectivos vecinales.

La actuaciédn en Teror/Miraflor también se diferencia

de las otras salidas en que agrupa en un solo dfa dos secto-



res, almorzando y cenando en cada uno de ellos.

En fin, la salida de Teror/Miraflor es la Gnica que
realizan en domingo.

Relativamente reciente es la realizaci6n del rito
de la copla de la cena en locales sociales. Lo frecuente

era realizarlo en casas particulares.

Es comin a todas las actuaciones rituales la recolecta
de limosnas, las interpretaciones en casas y recintos publi-
cos, los cantos de agradecimiento de |los cantadores por
la acogida que les hacen, los pagos por las cantigas que
se encargan, las cenas, las cantigas alusivas, en su mayo-
rfa, a las &nimas, los brindis, el destocarse en el momento
de la copla de la cena, las relaciones sociales entre los

que asisten al ritual, el ambiente festivo, etc.

Hoy en dfa, las actuaciones del Rancho tienen lugar
en recintos: casas, iglesias 'y locales sociales. Estos
recintos parecen corresponder a tres conceptos diferentes
de concepcién del ritual. En efecto, cuando actda el Rancho
en casas, predominan en los cantos los recordatorios fine -
bres de la familia propietaria de ese recinto, complementado
con cantos alusivos a la familia. Ademé&s, lo comin es que
s6lo estén presentes |os miembros de esa familia y poco

mas.. Siin .embargo, en el srecinto donde se interpreta la
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copla de la cena, estén presentes, ademés, vecinos, familia-
res que residen en otros lugares de la isla, e invitados.
Las actuaciones en recintos donde estdn presentes
poco m&s que los que habitan esa casa, se caracteriza,
pues, por un mayor grado de intimidad, y podrfamos denomi-2
narlo como el tipo de recordatorio en intimidad por excelen-
cia. Mientras que las actuaciones que 'se realizan en  |la
casa o local pablico dgnde se canta la copla de la cena,
ya en el dltimo recinto que por ese ano visita el Rancho,
se refuerza el carécter plGblico del recordatorio de los
muertos. Las recolectas, el ndmero de cantos, los brindis,
y hasta la cantidad de pliblico que asiste es menor en las
casas que se visitan antes de la cena. Por tanto, entendemos
que la accidén ritual tiene dos momentos bien diferenciados:

antes y después de la cena. El siguiente cuadro nos |Ilo

muestra:

DISTRIBUCION DEL N2 DE CANTOS
Sectores Antes de la cena Después de la cena
Las Rosadas 19 33
La Majadilla 2 28
Llano Roque 1:3 34
ElllFaro . 28
Teror/Miraflor il 12 (%)
El Palmar 15 5
San Isidro 10 3
Pino Santo S 2/

Madrelagua 113 48



En los recintos sagrados (iglesias y ermitas) la accidén
ritual queda desprovista de algunos de sus elementos, tales
como las recolectas y cantos pagados y la comensalidad.
Quiz4d sea debido a que al estar precisamente en el lugar
donde se ritualiza por excelencia el culto, destacando
la misa, el Rancho ahf no hace m&s que simbolizar su ads-
cripcién orgénica, su dependencia a la Iglesia, a donde
rinden sumisidén. Esta puede ser la razén por Ila cual en
estos recintos los cantadores no interpreten ningln encargo
por &4nimas y se |imiten a interpretar cantos relacionados
con la celebracién litGrgica del dfa o a las advocaciones

que se celebran en esos recintos.

Siguiendo a los cantadores en su recorrido, otra unidad
Fitual es (la que Ilamanos l'al concentracidn. Esta tiene varias
acepciones, y todas se refieren a las agrupaciones de per-
sonas que hacen posible la organizacién de ritos y desarollo
delifritualis illosi nancheros: 'se ‘onganizan pafa @concentratse
en wun lugar previamente concertado, desde donde inician
el recorrido de la jornada. Si han de separarse para recor-
rer el sector pidiendo |imosnas, se avisan del Ilugar donde
posteriormente vuelven a concentrarse. Las cocineras también

se onganizan panal prepairen lial cenaivitadecentarn el loecal




que visitard el Rancho y los invitados. A primeras horas
det i liar i Faifde s comiienzansiiliols & itiaba joisiiide llosi eiantaldeie sty
de las cocineras. EIl siguiente cuadro muestra el horario

de las concentraciones m&s destacadas:

HORAS EN QUE TIENEN LUGAR LAS CONCENTRACIONES

Sectores Reunidn Cena Copla
Las Rosadas 17, 2l o 23

La Majadilla 16 2111530 2.8 1 &0
Llano Roque 17 20 22
ElgiFaine 16 20 22
Teror/Miraflor 13 21 23

El Palmar 16 21

San Isidro U7 2410030 28380
Pino Santo 15 21 28180
Madrelagua 7 220310 2.3 930

Estas son las referencias horarias que, unidas a 1los
lugares, utilizan cantadores y espectadores del ritual.
@ sea, esta unidad ritual defiine tante al recorrido indivi-
dual como colectivo que realizan los actores y espectadores,
selglin sea elfriitlol en e pakticipan o ialEquesquienen (diriaiin
se.

Esta unidad ritual agrupa a diferentes grupos sociales,
de edad y de sexo. Y quizid sea la que mds fomenta la socia-
lizacién ya que implica wuna respuesta a la convocatoria

gue ise i hace. « Y. de  la. missma  manera gque  |la wunidad ritual
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de los recintos agrupa desde la totalidad de actores
rituales a l|a unidad mds reducida, la familia, en la con-
centraciédn se abarcan todas las maneras posibles de relacién
entre los asistentes y con el ritual. Abarca, pues, desde
el que asiste a uno de los ritos por curiosidad hasta el
grupo de cocineras, cantadores, familiares y vecinos.

Las concentraciones parciales, sobrepasan los intereses
individuales al depender unos de otros. No ‘obstante, cada
concentracién se organiza bajo las directrices de uno de
los actores. Para el caso de |os rancheros, el ranchero
mayor es quien avisa a los cantadores estos momentos del
ritual. Para el caso de las cocineras, quien coordina los
trabajos es |la duena de la casa donde se cena. La suma
de las concentraciones parciales hace posible la realiza-
ciébn general’ del ‘ritual, bien ‘en un sector determinado,
o ya el wehicliofentisurtimtiegriidad, " todelpara “hacer ! posiibille
la celebracién festiva del culto a los muertos de la comar-

ca.

El pedido es la wunidad ritual que comprende todas
las acciones que se Illevan a cabo para lograr el objetivo
de las recolectas que se entregan a las parroquias para
que se digan misas por las &nimas. Esto implica, al menos,

dos formas de recordatorio mortuorio: el que se logra gra-
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cias a'las misas pagadas con.estas recolectas, y  lios cantos
que se interpretan gracias también a las mismas colectas.
Estas colectas de |imosnas se hacen en momentos distintos:
una tiene lugar antes o durante el recorrido de los canta-
dores por el sector. Otra es l|la que se hace después de
la visita de los rancheros, cuando algunos vecinos de |I|a

comarca |e hacen |Illegar al ranchero mayor sus |imosnas.

Cada una de estas acciones tiene otros matices. AsfT,
mientras las recolectas previas y las posteriores al rito
se caracterizan generalmente por no implicar cantos o en-
cangosiiipoerilieos difunteosiy iliaiszque i isesiineadiilzan el lidiliaiitde
la actuacién ritual es a la inversa, y ademds suele ser
mayor la cantidad de dinero que se reune.

Tanto la entrega de dinero como la participacidén activa
en el rito implica sacrificio. Este sacrificio se estima
necesario para consolidar las creencias, que consisten,
al menos, en: a) que las &nimas necesitan ayuda para aban-
donar el purgatorio, y b) el sacrificio que hoy se hace
por las &nimas redunda en beneficio de los vivos.

El sacrificio, que es una forma de muerte, de renuncia
al menos, favorece la |liberacién de sentimientos e ideas
de fragmentacién de la comunidad. Si (como dice DURKHEIM,
1982:378-9) la experiencia de |la muerte, al celebrarse
festivamente, eleva el tono vital aumentando l|a seguridad,
"como si el rito hubiera despejado el peligro que se temfa",
esto se logra gracias al sacrificio que hace posible Ila
organizacién de un rito como éste que permite la manifesta-

cién colectiva e individual de esos sentimientos, superando



el aislamiento y la disgregacién moral.

Entre los trobriandeses (WAL INOWSKI 1974 =l O =216/ 30
el dinero que los familiares de los fallecidos ofrecen
en forma..de . aliimentos iy sobjetosiide valonri posibilitas al
difunto que visita el poblado una mejor estancia en el
mundo de los muertos. EIl dinero, a fin de cuentas, da poder
(MAUSS 1971:87-93), permite comprar y dominar también en
el mundo de |los muertos. EIl dinero, entonces, reproduce
el rito, permite la continuacién de la acciédn ritual, ademéis
de lograr el objetivo que se pretende, cual es vincular
el mundo de los vivos al de los muertos. Genéricamente,
pues, el que da dinero espera recibir ayuda, al menos la
ayuda del consuelo de saber que con su sacrificio sus di-
funtos pueden descansar en paz. Y el que recibe el dinero,
el Rancho, ofrece su mediacién para vincular a los vivos
con. .sus muertos. En fin, que el dinero vincula. O mejor,
reproduce el ritual, hasta tal extremo que, si desaparecen
las recolectas, modificaria el propio ritual, al menos
no se podria llevar a cabo uno de los objetivos que destacan
los participantes: que se digan misas por las &nimas. Y
este dinero, que vincula a los vivos con sus muertos, vin-
cula asimismo el sistema ritual con la Iglesia.

En otro orden de cosas, el dinero permite. la organiza-
cién ritual: pagar |los agasajos y los gastos del Rancho.
Aunque la mayor parte de Ilos agasajos y los gastos del
Rancho se pagan con el sobretrabajo de los participantes,
hay @gasitos quenisesacubireniiicon o (necolliecitade’ (' lfa 'cena "’ en
la salida a EI Palmar, el arreglo de alguno de l|los instru-
mentos musicales, comprar algunas botellas de bebidas,

y poco méas).
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La copla de la cena es l|la unidad ritual que més desta-
can los participantes. Concentra al mayor nimero de plUblico.
Y representa, junto con las actuaciones en recintos
sagrados, la unidad de mayor solemnidad. Simboliza la Ultima
Cena de JeslUs, y, en Gltimo extremo, la misa, aunque los
actores rituales son conscientes que no se trata de repro-
ducirla. Estos son algunos de los rasgos que la caracteri-
zan:

1) los cantadores s6lo ca:tan aquf asuntos relacionados
con la vida de Cristo, principalmente la Ultima Cena;

2) las muchachas que doblan el pano representan a
los &ngeles que se cree recogieron la mesa de la Ultima
Cena;

3i) no se menciona a ningdn difunto en particular,
por lo que la reiteracidén de las ideas de sacrificio, muerte
y redenciédn simbolizarfan el modelo de Cristo a seguir;

4) la copla de la cena es posterior a la cena a que
invita la casa o la agrupacidén vecinal;

54) cenan primero los cantadores, separéndolos del
resto de participantes;

6) el protagonismo de la acciébn ritual se centra
en la rueda de cantadores, més la participacién de Ilas
jévenes;

7) se convoca a todos, se guarda silencio, se desto-
can, como si, efectivamente, estuvieran en el momento cru-

cial del ritual.



Es sabido que la |Iglesia simboliza esta idea y senti-
mientos en la misa, por lo que podemos suponer que la unidad
ritual "copla de la cena" es el sfmbolo profano de la misa.
Asl que a diferencia de otros cultosreligiosos que se cele-
bran en recintos no sagrados y sin la asistencia de sacer-
dote, como pueden ser las novenas de &nimas o el rezo del
}osario, en el Rancho de Animas hay ritualizaéién, siquiera
sesgada, de la misa. Y que sepamos, es la Unica celebracién
de este tipo que se practica en la isla y que no sean ran-
chos de &nimas.

He aquf una de las variantes de la copla de la cena
(interpreté la copla el solista Antonio Sé&nchez, y la dese-

cha, Ramén CArdenes, en el sector de iviadrelagua, en 1985):

"Dando las siete el reloj
puso la mesa el Senor.

Dando las siete el reloj
también les repartidé el pan.
Puso la mesa el Senor

y les dio vino a tomar,
también los pies les lavd.

Yi aellasyochosconyaliento
Instituyé el sacramento

y a las nueve predicb.
Y.entr6 en.el huerto a las diez
Jesucristo nuestro bien,
vead il iizos diaioracii 6ni

Y a las once nuestro padre,
pues la agonfa de sangre

que él de su cuerpo sudb.
Dando las siete el reloj

puso la mesa el Senor.



"La cena legal

Cristo celebré,

y a sus companeros
los pies les lavé.

Y tomando el agua

con mucho carino,

con una toalla

se los enjugb.

Mis pies no se lavan,
lie idiihjioliisan Rediro.

Si no te los lavas

no entras en el reino
de mi amado padre,

le manifestd.

Y entonces san Pedro
a decir empieza:

No s6lo los pies

sino la cabeza,

que también mis manos
aquf esté&n Senor.
Aqufi no se lavan

st no senleis pie s
le dijo JesUs

por segunda vez.

Y uno estaba sucio

Vit suclifol tslitgutilon

Si fuéramos buenos
como fue san Pablo,
viéramos el é&ngel
postrado en el pano,
como en casa de Marcos
la cena que dio.
Vengan cuatro ninas,
levanten el pano.

Del reino de Dios

que les venga el pago
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para todas estas cuatro
por este favor.
Denles otro doble
con mucho cuidado,

un avemarfa

sin mover los labios;
del cielo les venga
santa bendicién.
Denles otro doble.

Se pueden marchar,

y del reino de Dios
el pago vendré&,
atiendan mis ninas,
por este favor.

La cena legal

Cristo celebré

y a sus companeros

los pies les lavé."

Los agasajos comprenden estos dos momentos: a) proto-
colo de recepcibébn y despedida, y 2) brindis de comidas.
Gracias a estas acciones se logra acomodar a los actores
en el espacio y tiempo rituales, facilitado por la organi-
zaciidn y el dinero recolectado.

Tienen prioridad en los agasajos los de m4s edad vy
los nifos, a QqQquienes se |les brinda primero en cualquier

servicio que se haga de comidas o bebidas. A continuacidn



los més extranos a |a comunidad, siguiendo hasta los de
mds confianza con la familia que ha invitado.

Hay diferencias entre |los agasajos que dispensa un
sacerdote y los que realiza una familia o una asociacifn
vecinal, porque son diferentes sus grados de implicacién
ritual. Aunque, a su vez, en |los agasajos que brindan en
las casas que se visitan antes de la cena, hay niveles
m&s o menos intensos: desde el ofrecimiento de dos servicios
de café y Ilicores (al Illegar y al despedirse), hasta una
amplia muestra de alimentos y bebidas que se asemejan mas
a una cena que a un brindis. También ocurre con el agasajo
que se realiza fuera del recinto: tal el caso del cura
que brinda al Rancho en un restaurante. También hay dife-
rencias entre agasajar una familia y un colectivo vecinal,
como es el caso de las cenas: mientras que una fomenta
méds la intimidad, el otro aumenta la socializacidén. Mientras
una gasta menos, el otro puede gastar més, y, por consi-
guiente, lograr una mayor respuesta a su convocatoria,
eitech

Esitial uaidad inituals deecliiames iquel no  séliolisiel v liimliita
a los alimentos y bebidas, sino que incluye los protocolos
de acogida y despedida. Y aqui también son varias las ac-
ciones: el Rancho agasaja a los colaboradores, cocineras,
autoridades eclesidsticas y polfiticas, amigos y publico

en general con cantos. Y el m&s importante agasajo que



realiiiza el Raneho es  la copla de latecenas ialueila brindan
4 todos los asistentes. Eni fiinis ila fiamislitaiiale organiza
la cena aprovecha la ocasibén para imvitaln a slisi ipalpientesy
amigos y vecinos a la cena, y para que puedan estar presen-

tes en la copla de la cena.
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2.2. La organizacibébn social del ritual

Esta unidad ritual es una de las que menos se aprecian,
al menos en comparacién con |la copla de la cena. Quizé
las wunidades rituales relacionadas <con |la organizacién
m&s destacadas sean las de los cantadores y las cocineras.
Una masculina, eminentemente pdblica; otra femenina, mas
privada. Esta ambivalencia también se da entre los cantado-
res, ya que hay tareas organizativas que requieren més
esfuerzo de relaciones pilblicas que otras, como las del
ranchernol mayoryialasiide: sunircantador “noiseliiisitas WY ientine
las mujeres igual: las hay que se relacionan méds con Ilos
asistentes a la cena, y las hay que se recluyen més en

la cocina.



En general, esta unidad ritual estd formada por |los
siguientes elementos:

1) preparativos;

2 rapoever al lla acc iioniiritiuall

3)  y recoger i los:'serviiciosiy locales utilizados:.

Simbélicamente pudiera expresarse asfi: gracias al
dinero que se recolecta o ahorra se alimenta un rito por
medio de la organizacién de las tareas rituales: cantar
yelriagasaijiair, aueiiposiibilhintanga ient paimaidiellon reliiililantieon vy iilia
comensal idad funeraria. Es decir, la unidad ritual de orga-
nizacién requiere dos organizaciones de las que dependen
los cantos (protagonizados por los rancheros) y los agasajos
(protagonizados por las <cocineras). Las organizaciones

que a su vez implican, son:

cantos agasajos
recordatorios doncel las
recolectas comidas, brindis
convocatoria recintos

Que se corresponden a los aspectos masculinos y femeni-

nos de la organizacién.



Los cantadores cuentan con su propia organizacibn
y con ayudas individuales y colectivas de la comarca.

La organizacién interna del Rancho consiste en la
siguiente estructura jerdrquica de libre designacién:

{) ranchero mayor, representante vy responéable de
la actuacién ritual.

2) segundo ranchero, colaborador del anterior.

3) mochiller, encargado de la alforja.

4) cantadores de alante, o solistas.

52) cantadores de atrds, o respondedores, que forman
el coro.

6) colaboradores de sector, encargados de organizar

la visita del Rancho.

La organizacién externa més inmediata al Rancho es
la familia nuclear, que a veces se sustenta en relaciones
de vecindad o de parentesco, segin sea el grado de colabo-
racién mds o menos complejo que tengan.

La forma mads compleja consta de:

1) cocineras, que a través de la coordinacién de
la duena de la casa o de un grupo organizado de ellas,
prepara y dispone la cena y servicios de café a los canta-

dores y acompafantes.

2) amos, que son los duefos de las casas encargados
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de atender el desarrollo de la accién ritual.
30) doncellas: son las jévenes o mujeres solteras
que participan en el rito de l|la copla de a cena. Suelen

ser designadas por l|la duena de la casa o por alguh pariente.

4) agrupaciones de barrio que utilizando sus sistemas
organizativos preparan la accién ritual (al igual que Ilos
amos ) .

5) colaboradores circunstanciales: son miembros de

la comunidad que, por promesa en algunos casos, asisten
al ritual en calidad de acompanantes, instrumentistas,
cantadores o colaboradores en la organizaciédn de la cena

o en la recolecta de |imosnas por el sector.

Gracias a esta organizacién, jbébvenes, ancianos y ex-
tranos pueden ser meros espectadores o tomar parte, en
cuanto tales, de alguna accién ritual, como acompafar con
un instrumento musical, acompafnar al coro, etc.

En la actualidad, esta organizacién (que cuenta ademés
con algunos apoyos de parte de la administracién piblica
local  (Policlia Municipal .y Guardia Civil) @ ha alcanzadoe
un relativo nivel de autonomia respecto de Ila |Iglesia,
a la que, no obstante, pertenece en cuanto que desarrolla
su cometido bajo su consentimiento, y a ella destinan sus
colectas.

Ademés, es wuna de las organizaciones intermedias de
la comarca con mas raigambre.

El Gltimo domingo de octubre  de 'cada ano 'se' reunen



en junta para tratar asuntos relacionados con la distribu-
ci6én de fechas del ciclo entrante, eleccién o renovacidn
de cargos, valoracién de algunas incidencias de relaciones
internas o con colaboradores y autoridades locales.

Asf como |a organizaciébn externa se sustenta en la
familia nuclear, y, por extensién, en la agrupacién vecinal,
la interna la hace en relacién con la edad. En tal sentido,
los de més edad (con m&s de 80 anos) son los encargados
de velar para que la tradicién se reproduzca lo mds fiel-
mente junto con l|os cambios que se van introduciendo. Le
sigue el grupo que |lamamos "director" (con edades supe-
riores a los 50 afos), que realizan tareas de apoyo y coor-
dinaci6én general. Esta tarea la complementan el grupo si-
guiente de edad, los que tienen mds de 30 anos.

Las recolectas de |imosnas se hacen del siguiente
modo :

a) grupos de rancheros, encabezados por el de més
edad, recorren el sector, casa por casa, pidiendo |imosnas
para las &nimas;

b) el colaborador de sector, antes y después de Ila
visita del Rancho, se encarga de recibir |limosnas de quienes
no pudieron asistir al ritual;

c) durante la actuacién, al momento de' encargar una
cantiga.

Terminada la actuacién el ranchero mayor y uno o dos
cantadores cuentan y anotan |lo recaudado. Anteriormente,

en los varios encuentros que tienen en las pausas, aprove-
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chan para darle al ranchero lo que cada cual ha ido reci-
bliendoel. (AlL  acabair fel  ictiicilio, “iel ranchero mayoer , junteticon
uno o dos cantadores, hacen recuento general y lo distribu-
yen en las parroquias.

La organizacién de |a cena depende s6lo circunstan-
cialmente del Rancho, ya que estos solo necesitan saber
si se les ofrecerd cena y dénde. E|l resto de la organizacién
corre por cuenta de la familia o de Ila agrubacién vecinal
que ofrece la cena. La cena comienzan a prepararla desde
primeras horas de |la tarde. La cocinera duefa de la casa
se ayuda de familiares y vecinas. A la cena asisten por
término medio unas 30 personas, equivalen a 3 o 5 turnos
de cena, y un costo que ronda las 20.000 pesetas. EI mend
lo compone bé&sicamente rancho canario, leche, queso, acei-
tunas, pan, café, y bebidas. Suele estar dispuesta la cena
sobre las 9 de la noche. El amo de la casa estd atento
a las personas que |llegan. Una misma familia ofrece Ila
cena m&s de una vez. Predomina en los ofrecimientos de
cena el grado de parentesco con el Rancho y promesas que
han contrafdo con_las dnimas (como es el caso de ofrecer
una cena por haber terminado de construir la casa). Indis-
tintamente se utiliza una casa de primera residencia como
de segunda. Las mujeres que organizan la cena se dedican
mayoritariamente a las labores de la casa y a atender |la
huerta y Ilos animales domésticos. EI marido trabaja en
el sector servicios.

lial o Rganiizaciidon ideld lia il viiistitaiiidels s Ranc ot al iliaist dcasials

donde s6lo se canta, suele hacerse del siguiente modo:



el que mé&s relaciébn tenga con alglin miembro del Rancho
le dice que quiere que vayan a cantar la copla de la cena
Al siulicasal Asili alsiineuntiirise al iiniiclio ide secadal salliidai ios
rancheros suelen conocer el programa del dfa.

Y. lia@ enganiizacion de i laiiineunionide iliols i cantadolrels
para iniciar el recorrido se hace por grupos que puedan
distribuirse en los vehfculos de glle disponen. Si 'en. esa
salida (lo que no suele ocurrir) no pudo hacerse el pedido
por las casas durante la semana o en la mafnana de la visita
del Rancho, aprovechan los huecos que les quedan entre
las visitas a las casas durante l|a tarde para, en grupos
de a dos, dar una batida por el sector, quedando convocados
en otro lugar y hora.

Cuando en un determinado sector no pueden ofrecerles
cena, el Rancho encarga a una familia o a un restaurante
de ese sector que les preparen |a comida, pagédndolo de
lo recolectado, y se sirve en un local de uso vecinal.

Aunque en la actualidad hay pocos j6évenes entre 18
y 25 anos que colaboren como cantadores en el Rancho, el
sistema de acceso consiste en manifestar la voluntad de
participar y no dejar de acudir a las citas. A medida que
ejercitan el canto y la instrumentaciédn en las actuaciones,
se adaptan al ritual, decidiendo luego si contindan o no
siendo miembros activos del grupo. Y de seguir, decidirén
m&s tarde si como miembros de los respondedores o cantadores
de atrds o como solistas, o complementarlo con alguna res-

ponsabiliidad en: la organizacidn tinterna.: Ell aceceso, ' puesi,



viene motivado, por lo comin, por dos cuestiones: a) prome-

sa; b) relaciébn familiar. Ambas, muy frecuentes en este

grupo, facilitando otras motivaciones, entre las que desta-
can: a) necesidad de relaciones sociales; b) practicar
una creencia. La participacién <como cantante puede ser

poin tni clifcilior folfipointiuniigrupe redicildotde fie liliols,, o ipanatieda

la vida, aunque es la propia dinédmica de las relaciones

que se generen las que decantan wuna u otra posibilidad,
asi como l|la promesa que se hicieron al integrarse en el
Rancho.

El ejercicio de ranchero mayor exige, aparte de una
mayor responsabil idad, mayor disponibilidad de tiempo,
lo que dificulta encontrar a la persona idénea que, ademés,
reuna dotes de aceptacidén en la comarca y facilidad de
trato. Por regla general se espera del ranchero mayor que
sea cantador de alante o solista, aunque no sea de los
m&s cualificados. Es decir, el ranchero mayor debe reunir
la caracterfstica de capacitado para resolver cualquier
imprevisto que se presente, ademé&s de las responsabilidades
ya adelantadas, ademds de saber en qué casas estdn invitados
a cantar, culdl es la que da la cena, y todo lo relacionado
con la administracién del dinero recolectado, la custodia
diel Wileisi i tens it llileisi i idell f fgirupoisis vl lfal fne llalciitén fiple r sona l iicon
las autoridades eclesiésticas y administrativas.

A excepciédn de las iglesias (que incluye una basflica,
cuatro iglesias parroquiales y una ermita), en los lugares

donde van a actuar les tienen preparadas sillas o bancos
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formando un cfrculo en una de las habitaciones de la casa
(recibidor, comedor/cocina, dormitorio), suficientemente
iluminada y protegida de |as corrientes de aire, en wuna
de sus esquinas para permitir |la mayor presencia posible
de paGblico. En el caso de las tiendas y bares, se colocan
ante el mostrador procurando formar la rueda. Y en todos
ios casos la alforja estd cerca del mochiller o al centro
de la rueda en el momento de la copla de la cena.

Al comiienizoen ol en ieliEniniteinmediiiof ol alli ifiiinal idel | llois
cantos, las cocineras (en cualquiera de las modal idades
de locales que visitan) brindan al Rancho con café y ron
0 comac,  siguiendo orden |de ‘edad vy Ge  extranos a afines
a la casa.

Cuando acaba el ciclo es cuando suele plantearse |la
posibilidad de realizar alguna otra actuacidén extraordina-
ria. Estas salidas, por lo gque hemos podido observar, estén
en estrecha relacién con la idea de apoyar y promover este
rito en otras comarcas, cuando no como muestra de exhibicidén
folclérica. La expansién del Rancho de Animas a otros ba-
rrios se realiza siguiendo las |fneas de filiacién y las
residencias principales de algunos vecinos de la comarca
@mamalraceliite, Filngas, Piiletas. i) Estas wisiitas o salidas
suelen aparejar inconvenientes de diverso tipo como, por
ejemplo, a) agotamiento producido por los diez fines de
semana consecutivos, hasta altas horas de I|a noche y en
fechas de tradicién familiar; b) preocupacién por el grado

de aceptacién que puedan alcanzar en comarcas ajenas a



la suya. No obstante, si logran ponerse de acuerdo, asisten

y comprueban que el trato que reciben es muy cordial. En

estos casos se vuelve a repetir el mismo modelo de invita-

cién: o una familia o una agrupacién vecinal, |igadas fami -

liarmente al Rancho. Las actuaciones folcléricas son mucho

ma&s esporédicas.



2.3. La acciébén ritual: actos, actores y espectadores

El ndmero convencional de actuaciones o salidas por
ciclo es de diez. Exceptuando la |lamada Fiesta del Nino,
gue se celebra en domingo, las restantes son los sé&bados
por la tarde. (Antiguamente todas las salidas se realizaban
en domingo.) Terminan a altas horas de la noche, entre
Faisiiaili2a iy Sivi den dvaiinmadirtigada wilio s ranchena st 'conce rtiados
en un punto indistinto (un bar, un puente), se desplazan
hacia la primera actuacidédn que suele estar préxima a este
punto de reunién: una casa, una tienda o un bar. Al Illegar,

los saludos de rigor, quizid algo de café, y al poco empiezan



los cantos desde que se enteran por quién quieren que les
canten. En estos lugares no estdn mds de media hora de
piemeldiiie ,titent Wl oitique cantan “tnesi i cantiigas.. Las interpreta-
ciones tienen muy pocos minutos de intermedio. Y al finali-
zar, 'entnre laichairilia entre: elilos iy con lia ffamiiliiia v propile-
tairios vk pabiliiico  delitliocaill,’ "toman | caifié it aligo ’ de diiicoln
antes de despedirse y dirigirse hacia los vehfculos o hacia
las veredas que les Illevan a la siguiente casa. Asi hasta
la noche, en que se dirigen hacia la casa de la cena. Y
repiten igual que en los anteriores locales: se les espera,
se saludan y al poco comienzan a organizarse los turnos
de cena. Si el Rancho no puede comer de una sola vez, se
forman dos grupos, y mientras el segundo grupo acaba, el
primero se entretiene charlando con Jlos asistentes. AsfT
que nada mé&s terminar g4 dGltimo ranchero, comienzan a colo-
carse en |a rueda para iniciar |los cantos: se reparten
los instrumentos musicales y se sientan formando la rueda,
con |la alforja cerca del mochiller; el ranchero mayor se
dirige a uno de los solistas y le informa a quién ha de
cantar, nombre y parentesco de los que tiene que nombrar.
Eisiof iecunine sebre & las 19,30 idel lai mochel.i Y entoncels iticas
siini liinitelrrupeiiiones iithasta (liat thoiral (de’ lal cop:iliatiide Hliaiiicema
Se intercambian solistas e instrumentistas: 'los primeros
con més frecuencia que Ilos segundos. EI ranchero mayor
y el colaborador del barrio estdn atentos a las incidencias

que se presenten. EIl segundo ranchero, vigilando el orden



generall; el ameochiifllielr S pon i su’ pate. atente ai les brindi's
de café que’ dan 'las cocineras: para mnepartirc ron o conaec
entre los cantadores. Por entonces sigue |legando invitados
a la casa de la cena; estdn un rato oyendo a los rancheros,
para luego dirigirse a las otras habitaciones de la casa
donde est&n reunidos grupos distintos, frecuentemente por

edad o sexo. Otros permanecen largo rato junto a la rueda

de llos tlcan tadore siidtolsiiniinosi ap rovechantiilial lolcas on cantan

jugar en el patio. Muy pocos son |os que participan en
la instrumentacién de los cantos. lLas mujeres, igual. Las
mis de ellas se reunen en la cocina o en el salén. El so-
lista suele indicar con gestos al coro que agilicen o calmen
el ritmo, segin el caso, adem&s de indicar que estén atentos
a. llost eisitr bl eisttigue ideben ‘re sponden,  Ent ifiiint denitinol ide
una aparente distensién, hay un control de la actividad
ritual: cada movimiento estd medido por la costumbre. De
tal suerte que si algln instrumentista o solista se distrae,
de inmediato se advierte y sobre la marcha se corrige.
Y dentro de esta coordinacién general, charlas entre Ilos
asistentes, bromas y hasta cantos jocosos en alguna ocasidn.
Con la ‘copla de la cena, de nuevo se hace una |lamada de
atencién para que atiendan al siguiente rito. Por entonces
hay alrededor de quince cantadores y veinte y cinco personas
escuchédndoles. Al terminar, conintGan |os cantos, y cada
hora y media o dos horas se sirve café y licores. A medida

que avanza la noche, se nota el cansancio y aumenta la




alegrfa de

los asistentes.

El siguiente cuadro imuestra las recolectas de dinero
clasificadas por parroquias a las que se destinan las co-
lectas:

Subcomarca Sectores Parroquias Colectas Cantos
Arbejales Majadilla StConazon 140.000 Pts 163
Llano Roque
EliiEare
San lIsidro
Teror Rosadas Teror 180.000 Pts 81(%)
Teror/WMiraflor
Labradoras
El Palmar El Palmar El Palmar 576 000 2 Bitis W20
iladrelagua iMadrelagua Val leseco 3. 000 PSS 48
Pino Santo Pino Santo Sta.Brigida 2280008 Pt s 1247,
(*) Incompleta la recopilacién.

Eliodiiaide - liaiiisaliiidaiataun disectiony tell i nanche roimayeon

entrega al mochiller. la ‘alforja con los instrumentos |V



demés utensilios que se emplearidn en esa salida. EIl resto
de los instrumentos se reparten ientine i oticols canadoRes’
que son  las ‘deos espadas; y liai guiternra, que ino icaben ien
I atlifioin jial

Un caso particular de cantos que no se refieren a
los difuntos, dar& una idea de su contenido:

¥ un padre, por su mujer e hijos;

* un'anénimo, por una pareja de novios allfl presentes;

* |os familiares de un enfermo, para que se recupere;

*¥ una mujer, por sus hermanos ausentes y su padre;

* una joven, a quien el solista desea que encuentre
pronto un novio.

Ademé&s de l'las ‘cantigas ' que por i‘encargo interpreta
el Rancho, se cantan otras de forma voluntaria y gratuita:
tales son las que se cantan en las iglesias, la copla de
la cena, y las de agradecimiento y despedida de las cocine-
ras y amo de la casa por la acogida que l|es dispensaron.
Dentro de este esquema se introducen a veces algunas varian-
tes, como el caso de un ranchero que le dedica una cantiga
a sus companeros, o cuando el Rancho agradece la colabora-

cién de algin ayudante.



2 Instrumentos, parafernalia y decorado en la accifn

ritual

Destacan, aparte del ajuar doméstico o eclesial -
segin sean los tipos de recintos- los implementos del
Rancho: los instrumentos musicales y la alforja con su
contenido. Llevan wuna guitarra, wun timple, dos espadas
con sus correspondientes percutores metdlicos, un tambor,
thes pandenrnoes; con esguiilas Jyrichapasiiy dosiiiniangules. En
la alforja se guardan las talegas que utilizan para guardar
el dinero, mads el pequeifo mantel; en el caso de no contar
con una casa que |es brinde con la cena, en la alforja

|levan también las escudillas y cubiertos de aluminio que



sensedersuiipropiedada dUtliddizang s arial floinjadialsiiimiismo inana
guardar los instrumentos pequenos y la funda del timple.
El vestuario que llevan, al igual que el de los asistentes,
depende desde |luego del sexo, edad y estado civil, ‘aunque
lo general es vestirse de . fiesta, pero sin. exceso, esto
es, como si se tratase de una reunién familiar extraordina-
ria. Los recintos no suelen estar especialmente decorados,
salvo el adecentamiento y orden imprescindible para una
cémoda estancia de las visitas. Quiz4d sea por las caracte-
risticas geoclimdticas de la comarca por |lo que s6lo beben
ron o conac. No suelen llevar alimentos porque en las casas
que. visitan iles. tienen preparados .brindis de bebidas 'y
alimentos.

Ultimamente estédn empleando un camidén de mediano tamafo
pana . itransponiatijanicastin liaimitadiiide il os icantadoiries i il
que les ha motivado a pedir autorizacidén a la Guardia Civil
para poder hacer estos transportes sin problemas. Asimismo,
en algunos locales de uso vecinal, algdn alcalde les ha
acompafiado con una pareja de guardias municipales. Pero
no hemos observado que haya hecho falta de estos servicios.
No obstante los rancheros agradecen estas consideraciones
como una forma de sentirse arropados. Las familias de 1los
cantadores de mé&s edad (que sobre pasan los ochenta afios)
se—breocupan de que estén cuidados y vigilados por si nece-

sitan algo.
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Hay un transfondo en la accién ritual que viene deter-
minado por los valores morales y emocionales que desean
comunicar. Esto es, el Rancho es una posibilidad de relacién
social. Ademds, es una fiesta en que se tiene la oportunidad
de reiterarse mensajes que son (Gtiles a la mayorfa. EI
solista, por ejemplo, cuando elabora una cantiga, tiene
en cuenta a la persona que |la encargbé, no ya sbélo para
nombrarla, sino que procura transmitirle un mensaje. AsT,
al recordar a un pariente difunto, destacan sus cualidades;
o cuando alguien encarga un canto pidiendo que narren alguna
historia sagrada, alguna devocién por un santo o una virgen,
la ‘relacionan: con la persona 'que ha hecho el ‘encargo. El
solista también tiene en cuenta el piblico que estd presen-
te. Una visién muy general de las letras que se han cantado
nos puede ayudar a dar una idea de los tipos de mensajes
gue se expresan. Asf, aparte de los contenidos propiamente
religiosos, destacan:

*vialiorn ide  latviiidad yideli it rabaljo;

% valor de la compainfa y de la amistad;

¥ valor de las relaciones interpersonales;

b valor, en fin, de la oportunidad de emocionarse
colectivamente y sin pudor, rememorando, en compafnfa, el
recuerdo de familiares fallecidos.

Y quizd sea este uno de los mensajes més destacados
en la accibén ritual. Si es asf, este ritual permite liberar
emociones fuertes en tono festivo, con I|lo que entendemos

que se fortalece el grupo al exteriorizar estos sentimien-
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Dicho de manera figurada, el decorado de fondo de
la accién ritual es la melodfa que, insistentemente, se
escucha en cualquier lugar de la casa. Al lado de los can-

tadores, o en otras habitaciones, se forman grupos en |los
que se entablan relaciones. Si Por casualidad hay alguna
interrupciédn extraordinaria en la instrumentacién, se puede
captar con cierta facilidad adn estando en conversacién
distendida. Los rancheros han logrado el hé&bito de no perder
el ritmo aunque se distraigan en algln momento por un co-
mentario o por otra circunstancia. Los solistas, sin embar-
go, necesitan una mayor concentracién porque van improvi-
sando la letras de los cantos, por lo que alguna vez piden
que no se les distraiga. En fin, la melodia -también dicho
figuradamente- atrae publico, que al estar cerca de ellos
pueden favorecer que les encarguen algin canto. Y los que
estdn en otras habitaciones de la casa, al tener presente
la melodia y el ritmo, saben que en cualquier momento pueden
acercarse a la rueda de cantadores, tener conversaciones
con los que estdn a su alrededor, o encargar una cantiga.
Losiicantadores; por ‘tantoe, .sen una 'especie  de ll'amada de
atencién (figuradamente también, los sonidos metélicos
y la percusién son como campanadas y tambores).

Lo cierto es que el ambiente es distendido, de fiesta.



De diferentes lugares del sector, o incluso de otros de
llal icomarcal olide otros pueblosiide  la i sla lillegan llosiiviiisi =
tantes a la convocatoria que figuradamente hacen l|os cantos
y. illari melllodiiai.: Elst ) una @l llamada i que s invitkal al i iididlicae  ai
encuentro con conocidos y amigos, parientes o vecinos.
lgual que los cantos, l|la cena atrae, es motivo de convoca-
toria. Y a su alrededor se promueve el di&logo.

llosi: ‘cantadoresii se  iconcedent idescansoisiia ol il argol ide
la jornada, y aprovechan para entablar conversacién con
amistades. Y entre ellos, a veces, también se dan motivo
para alegrarse el dfa. Y los que estédn alrededor, a veces
también entablan relaciones humorfsticas con el propio
pito, icomo s elisncasokide: i und coliaboradonri de ilosiivcantiadores
gue en plena copla de la cena depositd cierta cantidad
de dinero sobre el panfno, |lo que motivdé risas entre Ilos
presentes. O el caso de un antiguo solista que reté a otro

a cantar una desecha intercalando sus intervenciones.



2.5. Aceptacibdn y mensajes; reproduccibdn y cosmovisidn

El grado de aceptacibén se tiene en cuenta para calibrar
el tipo de mensajes que se esté&n articulando. Las cocineras
confian que la cena sea del agrado de todos. lLos cantadores
se esfuerzan en dejar satisfechos a quienes les reclaman.
El visitante comprueba que le facilitan la asistencia al
pittla sl lbaydacepkacidn, ipues s pecmite la reproduccién
ritual. Los aplausos al finalizar la copla de la cena tam-
bién pueden antojarse extemporédneos si se observa el ritual

s6lo desde la perspectiva de la norma estricta del ritual.



Yiisiint fembarge  iiicome; sy ald ihemois: ade lfanitadeii s haly! iralsigos de
conducta ritual que escapan de esta tensién (lo que se
asemejarfa a los dos polos que caracterizan el simbolismo:
el aspecto normativo y el sensorial , terminologfa de TUR-
NER). Detréds de todo ello, la blGsqueda de un equilibrio
que permita el recordatorio flnebre en ambiente festivo.
Y este nos parece uno de los mensajes m&s destacados del
ritdal. Y la aceptacién de este mensaje se corrobora cuando
los actores rituales, acabada la visita del Rancho, dan
poil ' sehtadoiigue of  piroximo “anol ise W Vel velndns a enconlkran.
Mo obstante, el hecho de que los ranchos de &nimas no estén
tan arropados como |o estaban afos atrés, hace que peligre
su continuidad. De la misma forma que la emigracién hacia
otras comarcas de la isla estd restando posibilidades de
que este ritual crezca. A pesar de ello, hay aceptacidn
suficiente como para no entender que hoy por hoy esté en
peligro de extinciébn. ST parece mds claro que los sectores
que tradicionalmente est&n habitados por grupos sociales
de mds alto nivel de renta, es donde el Rancho tiene menor
aceptacidn si los comparamos '‘con el resto. Tales son los
casos del casco urbano de Teror y el barrio de EIl Palmar.
Asiliianaliizande ilas colectas, ¢El¢iRalimair Se’ nes: iapakrece
como un sector convencional, ya que el nGmero de cantos
interpretados y lo recolectado se asemejan al resto. Otro
constraste se presente si comparamos |os dos sectores que
nel perenecent all imunicl pliionidei e rory s qlue isiond Riine #Santo

y Madrelagua.
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locales cantos ptas
Pino Santo 3 27 22.000
iMadrelagua 1 48 3000

S observamos ahora ‘eli contraste entre las Rosadas
yae it atiivialifaldiigliliatiiil i dois | slec EoiEelst DR 6himoes geogréficamente,
podremos deducir que el mayor nivel de renta que aparenta
el siectoin [dellliaisiiRosadaisi isieal itall Vezl o explicaciédn de
Sl malyeia colliecitialide iilfimoisnalsiy "nle asii end lig Majadilla, donde

se visitan m4s recintos y hay algunos cantos m4s:

locales cantos ptas

Las Rosadas 4 318 46.000

La Majadilla i 39 36.000
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Un porcentaje elevado de cantigas tienen relacién
directa con las &nimas. Del resto se podria deducir que
mantienen esa relacién porque se dan en un contexto de
culto a los muertos, sin embargo tratan asuntos relacionados
eom v e el ieng gy Sl el los emigrantes, el noviazgo,
eitcl. L AsT que ‘st maly v piredomiiniiolliide - asunities iine llaciionados
con las 4nimas, el mensaje principal serd4d ese. Y en esta
caso, el Rancho emplea al menos tres tipos de mensajes:

1) el Purgatorio existe por el pecado original;

2) las almas se redimen gracias a la Encarnaciébn
de Cristo;

3) En el purgatorio esperan |as almas |a ayuda de
sus deudos, ademds de recibir alglin beneficio los que se
sacrifican por ellas.

He aqufl algunos ejemplos:

* Por aquel pecado
que cometid Adéan
nos vino la muerte
y la enfermedad.

* Derramando a chorros
su divina sangre
de su amable hijo
por las pobres almas.

¥ E| que hace | imosnas
a las prisioneras
que el dia que muera
tiene una escalera
para abrir las puertas
de la eternidad.



Esta
mediacibdn de

de

Y para

tarea,

intermediario.

en el ritual, se realiza

los cantadores. Asf, el ranchero

Veamos algunas muestras:

Nosotros también
venimos rogando

por las pobres almas
que se hallan penando.

Somos buscadores,
buscamos perdén,
por las pobres almas
que estédn en prisién.

Duerma usted tranquilo,
nosotros aquf

por todos rogamos

como usted mandaba.

realizar esta misién, hacen

referencia a

graciaist yaialia

€s una suerte

Il a

ellas.

necesidad de recordar

Y ademé&s, recuerdan

a

determinados

introduccibén al

las almas y sacrificarse por

pasajes de la

asunto especifico de un canto:

historia

sagrada como

[Elo)y:

*  Forman un compendio,
sfmbolo sagrado
del santo colegio
del apostolado.

Yo creo en Dios Padre
- lo dijo san Pedro-,
todopoderoso,

creador del cielo,
que cred la tierra
para su ganado.

A partir de esta entradilla,

suele venir el

dando de sus &nimas:

que el los

| a

| laman miste-

reconocimiento de quienes se esté&n acor-
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* Animas benditas,
no lloreis, callad,
que aqueste devoto
nos da caridad.

Entonces, el Rancho desea que los difuntos de quien
ha hecho el encargo, estén en el cielo. Y si est4n en el
purgatorio, conffan que seré& por breve tiempo ya que gracias
al sacrificio de sus deudos, creen en esa posibilidad:

*¥ Por todas las que tengan
en la otra vida,
y aqufl suplicamos
a Dios y a Marfa
para que las liberten
si en penas estaban.

Suele acompanarse luego una alabanza particular a

quien hace el encargo, con el deseo que sea bendecido por

Dios
*¥ Dios le pague a usted
este sacrificio,
y a toda su casa,
también a sus hijos,
que ustedes sufren mucho
por las pobres almas.
Asil, ~dentro’ de 'estel lesguemagenerally ‘ise: entrecrizan
otros mensajes que la mayor parte de ellos cumplen Ila fun-

cién de anadir matices a lo anterior, como son las cualida-

des del difunto que recuerdan:

* [Manuel Alvarado,
un buen companero,
gque con sus jaranas
vivimos contentos
mientras que en el Rancho
pues |lo acompanaba.
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Terminando (antes de repetir la estrofa inicial que

es el pie de la cantiga) con un agradecimiento al que encar-

g6 el canto:

* Lo que usted merece
no puedo cantarle,
me faltan palabras
de Dios nuestro padre
para rogar por todos
del cautiverio.
Yo le doy las gracias,
por segunda vez,
y descansen en paz,
Rivero, José,
los que en este mundo
a usted lo criaron.

En casos aislados, cuando cantan a personas extranas
gue se les supone desconocedores del ritual, cantan asfi:
* Ustedes quizé
nunca han escuchado
aquestos cantares
pues de aqueste rancho.
Resumiendo, el esquema general de los cantos también
trasluce la idea que se tiene del Rancho y sus objetivos:

las | imosnas que recauda el Rancho se destinan a las igle-

sias de la comarca para que se digan misas por las &4nimas.

Nolsiiobisitanite i iliarre llacidn  icon lai laglesia  nolaparece

explicitamente en las letras, aunque |la podamos suponer.



gl eiic ot r tuall 'selrepitie "graciials’ a ol Sleenit A iion
que hay del ritual. Esta consideracién general se fundamenta
en: la creencia en las ‘animas, 'que se ‘consolida’por”la repe-
ticién ‘eiclica. Y “esa peiteracion prodice " vinculaciches
a vecesyiiipaia’ Weoda! ia Wilda." Tl els el cdsol de tn Veeino
de Pino Santo que ha estado ofreciendo la cena al Rancho
durante mucho tiempo:

& Cuarenta yomas ianos
ellos dan la cena

a todo este rancho
con ilusién muy buena.

ba "mitsma’ igiliesiiial illocal wyil lial iadmiinii s tracion  ipellifitiica
llocal, 'siquiera: por "manifestar’ 'sul oplinidn 'contiraria "N
ritual, ayudan a que continue realiz&ndose. No obstante,
la propia dinémica ritual tiene mecanismos internos para
ganantizarn la "reprodicecion’ ritiial. los rancheros’ procuan
que se incorporen nuevos elementos al grupo; los vecinos
adeptos al ritual no dejan de consolidar sus creencias
ya que se esfuerzan en no dejar que desaparezca esta costum-
bre; los pedidos de |imosnas por la comarca es otra manera
de afianzar lla. icos tumbire, ! \esta manifiestacién ‘cultiural,
recolectas que son una especie de termémetro que les ayuda
a calibrar el grado de aceptacién que tiene: 'las ayuda's
mutitas que: srealiizan “las i Famill ffas * pana “rec it @i " Ranche,

favorecen también Ila reproduccién Triitual: |las actuaciones



extraordinarias que realizan los cantadores fuera del ciclo,
ademés de expandir el ritual fuera del &mbito tradicional,
les da &nimos al menos para suponer que se les sigue valo-
rando. Las fallas posibles pueden venir por diversos facto-
res, entre los que entresacamos los siguientes:

* que dejen de ofrecerles cenas;

i que en |las casas del sector se nieguen a darles
limosnaé;

*¥ que no les respalde la lglesia local;

¥ que no asista pGblico suficiente;

¥ que no se produzcan incorporaciones:;

*¥ que no se incorporen solistas;

*¥ que nadie acepte ser ranchero mayor.

Todo se resumirfa en que entre los cantadores y |los
que les invitan a visitar sus casas existen lazos de paren-
tesco; que al menos la creencia en el culto a los muertos
no desaparece por mucho que haya cambiado el ocio juvenil
y las otras espectativas pastorales en las parroquias,

y en que existe apoyo de la lIglesia local.

Sobre el transfondo de |la creencia en las &nimas Yy
el papel mediador de los vivos por Ilos muertos, surge la
cosmovisién que tienen los actores rituales. Este transfondo

esta | tomadoel de. lia doctirimal catdliica. Estay adscripcién se



se manifiesta en las letras por los siguientes contenidos:
* Ja creacibn
* el pecado original
* las culpas
* Wiilialica niildald
*¥ Jos mandamientos
* el apostolado

¥ Ja vida de Jesis, la Virgen y los santos

i la muerte
¥ |las &nimas
* Ja lglesia

Estos contenidos estdn presentes no sélo en los cantos
sino también en las conversaciones entre ellos.
Del total de cantigas interpretadas en el sector de

ifadrelagua, se obtiene el siguiente cuadro:

asuntos n? cantos
Animas 31
Historia Sagrada 3
La familia 1
El Rancho 2
Colaboradores 2
Vecinos 1

Lo cual quiere decir que el recordatorio flGnebre es
muy superior al recuerdo de Ilos vivos. Hay ademids otras

consideraciones. EIl concepto &nimas tiene estos matices:



Y

¥ difuntos del que encarga el canto;

*. llos difuntost del’ quelencarga, masy lols  defisutintijien;

% difuntos no del que encarga directamente, ya que
emplean intermediarios;

* difuntos, en general, del sector;

* y difuntos (&nimas) en general.

Las referencias a vidas >de santos suelen estar en
rell aclidniti com  dlialsi Sadvecacionesii entie |* Hisectonr " sanlisiiidre
en el sector de ese mismo nombre, la virgen de F&tima en
RPlinoi8San o, teikch

La familia ocupa un lugar destacado en los encargos,
ya que, al menos antes de |llegar la hora de la cena, en
los cantos que se encargan en las casas se suele empezar
por recordar a los difuntos de la familia, y luego se encar-
ga al menos un canto por la familia.

En sintesis, el esquema de la cosmovisiédn que traslucen
las letras de los cantos consiste en lo siguiente:

* A partir de la creacién del mundo y de las personas,
surge el pecado original;

* A partir de entonces el pecado estd insert® en
la historia humanaj;

* por lo que existe la muerte;

* |a redencidén de Cristo permite escapar de esa condi-
clion;

*# Hay tres posibilidades: el infierno, el purgatorio
y el cielo;

* A las &nimas (se sobreentiende que son las que
estdn en el purgatorio) se las puede ayudar para que vayan

antes al cielo y no tengan que seguir sufriendo;



La intervencién de Dios facilita la ayuda a las &nimas;

% La Virgen especialmente, y también Ilos santos se

reclaman para el mismo fin.

Ademds, se considera que si se practica la caridad,
dando |imosnas para las misas, se alivian los sufrimientos
delllas animasi Por ol iquel |a imueirtie . dise vénce gracias a
la fe en la salvacién para los que son merecedores de no
s al initlilein neii dende el Ranchoriiconicsties innitial Jiiyilieispechiall
mente la Iglesia, intervienen en |la tarea de practicar

las virtudes cristianas.
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1§ La comarca ritual, por consiguiente, no viene determi-
nadaiiniiipoiriiiial dicondiiciiionante. \geogrdfical: ni iipon dia iidel
término rmunicipal, ni por la de las parrogquias. Incluye
balnriiosi deloiticos mmuniciipiiosi. coliindantes: actdan ademas
de otros lugares més distantes y en épocas que no se corres-
ponden con el ciclo convencional. Y las |imosnas recolecta-
das se distribuyen, en ocasiones, a otras m&s alejadas
de la comarca.

Podemos decir, entonces, aque la comarca ritual la
definen los sectores que, bien por una familia o por agrupa-
ciones de ellas, tienen esa creencia en las &nimas y en
el sacrificio que hay que hacer por ellas para que segudbe-
ren pronto del sufrimiento en que estdn. En este caso,
los cantadores, el Rancho, son el intermediario por excelen-
cia que los creyentes tienen para ejercitar esta costumbre.
Es decir, la visita del Rancho permite socializar esta
creencia.

La comarca -dicho de forma muy general- es el espacio
que ocupa esta creencia ritualizada.

La no existencia de otros ranchos de similares caracte-

risticas, hace que esta comarca exceda los |fmites de Teror
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y aliounos: bannios adyacemtes, iy dasiistian daidot ros Fuigaires:
quiza ‘con “unidnico. punto de fconexiion cualileis el aesling
fiami i gy il quilzd | iconl e'sal exclisaliiasiist an’ vieciinois o b airlicl=
tes. No obstante, la comarca primigenia es la que dio origen
a este grupo: Teror y adyacentes con los grupos organizados

que hacen posible la realizaciéon del ritual de &nimas.
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2 Ellllicicilio iiene lugar en el invierno y no en otra feché
del afno porque es el perfodo litGrgico por excelencia para
esitois iniikuallieisi ialie ' abaEca videside el iimesitiidel lloisi it diiffitnitkels
hasta la cuaresma. En medio, la Natividad, que, dicho meta-

féricamente, Jesls nace enmedio de la muerte, anunciando
que con su resurreccién se salvard la vida del pecado,
naciendo a wuna nueva vida. Asociar la muerte a la época
del afno, de cosechas que aguardan la recoleccién, también
define un tiempo de espera. Las circunstancias climdticas
de la comarca, al menos, dan muestras de aislamiento. Las
brumas casi permanentes, las |Illuvias, la humedad, obligan
all recogimiento flamiliar. De ahiique  las vi'sitas o' /las
fiesta por estas fechas sean una forma de superar este
aislamiento. EIl ritual de &nimas, por tanto, asume la para-

doja de culto a los muertos en tono festivo, manifestando
que, por encima de todo, hay vida, aln y a pesar de dedicar
el ritual a rememorar una de las experiencias vitales méas
fuertes, cual es la desaparicién de familiares o amigos.
Y la mejor manifestacién de creencia en l|la vida nos las

muestra este ritual como Fiesta de los Cantadores.



3 Las relaciones con la Iglesia se expresa de diferentes
maneras: entrega de |imosnas, almuerzo que les brinda el
pAarEECOo, cantoes ient el intienion tdeviigliesiiials, it iiliiizaeiion
de locales parroquiales para sus juntas, reproduccidén de
parte del ideario catélico, y ejercitar un rito que promueve
la propia lglesia, cual es el de sacrificarse por los difun-
E O[S

Sin embargo, |la ausencia de sacerdotes en este nitual
plantea wuna doble reflexi6én: de una parte, significarfa
el grado de autoneomiia gue estos: actores [Fituales tiienen
respecto de la lIglesia, y de otra, la relevancia que toman
los actores rituales como intermediarios entre el fin que
se pretende conseguir y los medios que se ofrecen para
alcanzarlo.

Los rancheros no dejan de visitar ninguna de las igle-
Silasi que estanen la comarca. Siempre . sel les camta en sl
interior (salvedad hecha en la Fiesta del Nifo), y cantan
alabanzas a las devociones del templo, al mismo tiempo

gue explican su tarea. Esta especie de sumisiédn nos indica

aS1D4
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la innegable adscripcién de los cantadores a la lglesia.

Yo laist ilgillesiiiasi localies inoy s6l o aceptan ilos iingiEesos

que entrega el Rancho, sino que con frecuencia reconocen

pabliicamente el mérito de este grupo por  neailiizar uninito

gue la Iglesia no rechaza.



4. El Rancho de Animas es un ritual que caracteriza a
lal comarea iy al ‘no . temen otno i quel rivaliice  cumpliendo
las mismas caracterfsticas, por extensién casi llega a
ocupar toda Is isla. Pero lo. importante es que es un ritual
especifico de la comarca. El| que fuera o no la dnica fiesta
de invierno es relevante si se entiende como una mnifesta-
cién cultural genuina de la comarca. Ademé&s, es la comarca
mariana, donde acuden peregrinos de toda l|a isla, con su
manantial de aguas con propiedades curativas, y uno de
los lugares de veraneo més importantes de la isla. Y entre
esa suma de caracterfisticas, Teror tiene su Rancho de Animas

Al menos, el Rancho de Animas identifica a cuantos
crieen  en: ese culiton: Todes iellos “son, :como no. pedilaiisien
menos, defensores a ultranza del ritual, procurando afian-
zarlo, especialmente en momentos de dificultad. Y el resto
deila comunidadiigue i nel iparticiipasial s menost ilio resipelial
S6lo muy contadas personas tienen una actitud poco tolerante
comi elliirittiaili

Si este ritual fuese reducido, cerrado a un determinado

grupo, podrfa tildarse de oscurantista, si no mds acusacio-



nes. Pero la realidad es bien distintas: es un ritual abier-
tola ‘toda clase de publiico, yiante :la misma iglesialocal
no dejan de informarle las incidencias m&s importantes,
procurando tenerla siempre bien informada, y no solamente
entregédndoles el dinero recolectado. EI|l pérroco informa
asimismo las recolectas |levadas a cabo por los rancheros.
@ iselal. molsie o cullitant del nadal nide inadiiediiyi el e cinioiitde
que no asistan eclesié&sticos o personas que no creen en

este rito, no indica més que se les respeta.



5. Nos parece observar que la distribuciédn de los sectores
en el ciclo busca al menos el objetivo de dejar para la
mistaid flloisie sectonres. iquerine; 'siimpatizan stanto:scom el @ mirtuall .
Porque |los primeros y los Gltimos si que gozan de mayor
aceptacidén entre los vecinos de esos lugares. Este comenta-
rio se complementa con que a su vez en esa mitad es donde
los cantadores acuden a los sectores méds urbano de la comar-
ca. Sectores que desde diempre han sido mé&s reacios que
este ritual. ¢éSe trata del enfrentamiento entre campesinos
y comerciantes? Pudiera ser.

En los sectores m&s urbanos no se dan estos rituales,
porque se abunda mé&s en cultos individuales: Ila familia,
o mejor, un miembro ‘de la familia es quien se encarga de
contactar con el pérroco para que se digan misas por sus
difuntos. La propia familia asiste al cementerio a atender
los enterramientos de familiares, etc. Por el contrario,
el Rancho de Animas es un ritual que garantiza la solidari-
dad ante el hecho de la muerte. Nos parece que el resto

de rituales relacionados con la muerte, aln siendo colecti-
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vos (como las novenas de &nimas o los funerales y entierros)
no dejan de estar relacionados con un difunto en particular,
yiid o atian tert vicioni st aminl jisa i Bl e sitie ine s st ialititzami ahil
sus difuntos, salvo en la intimidad. En el Rancho de Animas
ocurre al contrario: el protagonismo los pueden ejercer
todos, con mayor o menos fortuna o gestos que pueden indicar
mayor ‘costoi EliiRancho. de Animasi iy en «@fin. v socializaii un
sentimiento Tntimo, que hace posible (siguiendo la expresiéﬁ
de Durkheim) elevar el tono vital.

Esta idea, en definitiva, la exteriorizan mis si cabe
los procedentes de culturas campesinas que los de las urba-

nas.



6. En fin, nos parece que las unidades rituales tienden
a reforzar el simbolismo de la copla de la cena. A diferen-

cia de las. .restantes unidades rituales, en la copla de
la cena no se dan rasgos propios de aquéllas, como las
colectas, los cantos pagados, la distensién y abundantes
charlas, el recordatorio funerario, la preponderancia de
una familia sobre las otras, el namero de espectadores...
Todo eso no se da en el momento de l|la copla de cena. En
eisitaniivetll ieanitiol fesiespeciifico s yiiexec busivos Shoiise  pagan s ine
se rememora a ningdn difunto particular, participan por
Gnica vez en el interior de l|la rueda de cantadores cuatro
mujeres (que |laman doncellas), se ritualiza la Ultima
Cena, se guarda silencio y se destocan, hay aplausos al
flinaliicieten iliocualdquiere idecini que ies . ila. condensacion
simbdlica del ritual en la medida que en la copla de |I|a
cena se pretende sacralizar, dignificar, al resto de Ilas
unidades rituales: los pedidos, los encargos, los cantos,
los recordatorios familiares viiinigbilal cosiiinaiitEstasitcopilia
de la cena ademéds dignifica las dos formas melédicas que
antes y después parecen marchar por separado. Y a su vez
es ela ejemplificacién del sacrificio y de las creencias
puestas en juego. Un sacrificio y creencias despojado de
los deméds elementos que conforman al ritual, incluso los

Dirindiis:,



N s llai copilia ide |l al icenal esiilia  sachallliizaciién
del resto de las unidades rituales, viene dado porque ante
todo' se quiereiidejar claro que el ‘rito/existe por lafiinali-
dad religiosa que se esfuerzan en legitimar afo 'a  ano:
que se recuerde a los difuntos. Y ningln' lugar o momento
més idebdbneo que la misa, remedo de la cual es el rito del
paino. De tal suerte que los demds simbolos o elementos
rituales que hacen posible el ritual se decantan hacia
este objetivo que estiman primordial. Todas las deméds tareas
y acciones rituales se justifican por la copla de la cena.
A ella se refieren todas las acciones. Y la copla de Ila
cena es el simbolo por excelencia del culto a una nueva
viilda, @ neconciliiadacon lloisiiantepasadest Eliminde tide o
muertos, pues, deja paso al mundo de los vivos regenerado
gracias al sacrificio econémico y personal que hace posible
el encuentro donde, gracias a las relaciones interpersonales

aumenta el tono vital.
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