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INTRODUCCION.

PRINCIPIOS METODOLOGICOS.

En 1998 fui aceptada en los cursos de Doctorado del Departamento de Filologfa
Espafola de la Universidad de LLa Laguna, con vistas a presentar una tesis doctoral en el
futuro. He de reconocer que, cuando ingresé, no habia establecido unas lineas claras de
investigaciéon y desconocia, como le sucede a la mayoria de los que nos iniciamos en este
mundo, qué me depararian los afios académicos venideros. A pesar de todo desde el
principio tenfa claro que deseaba llevar a cabo un trabajo que uniera dos lineas de
investigacion que a lo largo de la carrera habian despertado mi interés personal: la filologia
hispanica y la griega. Sin embargo, buscar un tema de lingiistica novedoso para el mundo
de la investigacion se revel6 una tarea mas compleja de lo que parecia en un principio.

Fue gracias a la ayuda de José Juan Batista Rodriguez, profesor de Filologia Griega
de la Universidad de La Laguna, como lleg6 a tomar forma este deseo personal. José Juan
Batista era conocedor de la situacion del judeo-espafiol de Salénica, ciudad en la que vivid
dos afios. Durante su estancia habia entablado contacto con investigadores de este campo
y, sobre todo, con la poblacién sefardi, y habia pensado en el estudio de los préstamos y las
diversas interferencias lingiifsticas que aparecen en esta singular modalidad del espafiol. A
ello contribuyo, en gran medida, el hecho de que a la sazén era director de Departamento
de Filologia Clasica de la Universidad de Salénica el catedratico Daniel Jacob, un judio
sefardi con que el que José Juan Batista tuvo frecuente contacto. Su interés por el tema le
llevo a realizar grabaciones, consultar material y ponerse en contacto con las personas que,
en ese momento, eran los mejores investigadores del judeo-espaniol. En este ambito
trabajaban, en Saldnica, Jenofonte Kokolis, profesor de Departamento de Filologia
Neogriega de la Universidad de Salénica, Nicolas Stavrulakis, director del Museo Hebreo
de Creta, y Alberto Nar, el miembro mas conspicuo del Centro Sefardi de Salénica. Y, en
Francia, Haim Vidal Sephiha, también muy vinculado a Salénica y con quien mantuvo
cierta correspondencia epistolar. Sin duda, cuando me comunicé el tema, me asalté la duda
de si poseifa la necesaria formacion para realizarlo, puesto que mis conocimientos en esta
area se reducfan a algunas lecturas personales de textos judeo-espafioles y a rudimentos de
griego moderno. Sin embargo, si se me permite la expresion, acepté el reto.

Si nos remontamos un poco a la historia de la investigacién sobre el judeo-espanol,
descubrimos que fue en la década de los ochenta del siglo XX cuando se produjo la eclosion
de su estudio, hasta aquel momento olvidado en Salénica. La activa labor de Alberto Nar,

en aquel entonces secretario del Museo Sefardi, con la publicaciéon de su trabajo I sinagoges
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tis Thessalonikis, ta tragudia mas (Las sinagogas de Salonica. nuestras canciones), y, posteriormente,
la presentacion del trabajo discografico Primavera en Salonica, con canciones sefardies de
Salénica por parte de Sabinna Yannatu, acompafiado de un estudio del profesor Kokolis,
hicieron de este tema una cuestién mas divulgativa, pues dichos trabajos tenfan un fin mas
comercial. Este interés por el judeo-espafiol en Salénica durd una década, pero luego
decayo.

Durante aquel mismo afio académico de 1998 mantuve la primera reunién con mi
actual director de Tesis, el catedratico Marcial Morera, quien, al esbozarle el tema, mostrd
sus reservas a dirigir una Tesis de tales caracteristicas, por no existir en su Departamento
tradicién investigadora en este campo, a pesar de que, por ejemplo, el Dr. D. Antonio
Lorenzo, hoy profesor emérito de la Universidad de La Laguna, habia organizado en ella un
Congtreso sobre el judeo-espanol en el ano 1994, invitando, entre otras personalidades
europeas, a un estudioso de la talla de Hassan y otros miembros de su escuela. Lo cierto es
que el profesor Morera agradecié mi solicitud de direccion de tesis y, en el transcurso de los
afios, ha demostrado su interés por ella y me ha apoyado incondicionalmente.

Los motivos personales que me han impulsado a trabajar en este proyecto han sido
basicamente tres: el primero, al que ya he hecho referencia, la basqueda de un tema comun
a las filologias espanola y griega; el segundo, intentar un estudio novedoso con respecto a
las lineas de investigacion en lingtistica que ha seguido nuestra Facultad de Filologfa; y por
ultimo, un sentimiento de deuda hacia una modalidad del espafiol olvidada y que, sin
embargo, provoca en todos nosotros gran emocion al oir ese espanol del siglo XV en boca
de los sefardies. Es evidente que para cualquier hispanista esta variedad del espanol revela
un interés particular, pues se ha mantenido al margen de la evolucion del espafol
peninsular y de las modificaciones fonéticas y fonoldgicas del siglo XVI, conservando sus
rasgos arcaizantes, al tiempo que, sin embargo, sufria tanto su propia evolucion interna
como la influencia de otras lenguas.

Después de haber obtenido la aprobaciéon de mi tutor y contando con la
colaboracién de José Juan Batista, empecé con las busquedas bibliograficas. Y, asi, durante
el primer afio realicé lecturas generales de caracter histérico que me servirfan para
adentrarme en el tema. Consideraba que era fundamental tener conocimientos sobre la
historia del pueblo judio, al menos en el periodo histérico y el campo geografico que me
concernfan. Y me inicié en su estudio con las mismas lecturas con que lo habia hecho en su
momento José Juan Batista, aunque busqué nuevas referencias para proporcionarme, sobre

todo, aquellos materiales lingiifsticos en los que iba a centrar mi investigacion.
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En el terreno historico, comencé mis lecturas con estudios generales referentes al
periodo en el que estuvieron asentados los judios en Espafia, los momentos de su
expulsion y su diaspora hasta instalarse finalmente en diversos puntos y, concretamente, en
el que me interesaba: Salonica. La bibliografia es amplia y, aunque concentrada en dos o
tres editoriales, lleva desde obras clasicas como la de Cecil Roth sobte los marranos hasta la
auténtica profusiéon de ensayos que trajo la conmemoracion del quinto centenario del
descubrimiento de América en 1992,

Las primeras referencias de estudios literarios del judeo-espafiol las hallé en trabajos
de Samuel G. Armistead y Jospeh H. Silverman, eminentes profesores ambos de la
Universidad de California, Haim Vidal Sephiha, fundador de la catedra de judeo-espanol de
la Universidad de Paris, I. M. Hassan, recientemente fallecido y antiguo director del
Instituto Arias Montano del Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, al que
también pertenecen las profesoras Elena Romero Castell6 y Paloma Diaz Mas, cuyos
trabajos fueron los primeros que lei. Sin embargo, estas primeras referencias me sirvieron
de poco porque las lineas de investigacion que habiamos trazado no se correspondian en su
mayortia con el contenido de los articulos consultados, en algunos casos por el enfoque que
recibian, en otros por ser muy generales y poco especificos.

Desde que decidi hacer, primero, mi Tesina y, luego, mi Tesis Doctoral, me planteé
la posibilidad de vivir en el centro neuralgico de mis estudios: Salénica. En 1999, gracias a
un programa europeo con el que ejerci de profesora de espanol, tuve la oportunidad de
tomar contacto directo con la ciudad a lo largo de un afio académico. Nada mas instalarme
alli, fue mi deseo entrar en contacto directo con la poblaciéon sefardi y disponer de la
suficiente bibliografia con el fin de empezar a investigar. Indagando la documentacion,
observé que la mayorfa de los estudios se centraban en aspectos histéricos, siendo escasos
los que trataban el judeo-espafiol de Salénica desde el punto de vista lingiifstico. En mis
manos solfan caer textos poéticos, antologias, romances, canciones populares, etc., todos
ellos basados en la oralidad y la transmisiéon. De estas lecturas surgié un proyecto de
investigaciéon que fue presentado para solicitar la beca que se me concedi6 al ano siguiente.
Era una beca de investigaciéon que financiaban conjuntamente el Ministerio espanol de

Asuntos Exteriores y el Ministerio griego de Educacién y Asuntos Religiosos para la

U Vid., entre otros: Keller (1969); Baer (1981) [version original (1961)]; Amador de los Rios (1984[1875]);
Roth (1987[1927] y 1974); Méchoulan (1987 y 1993); Lépez- Ibor (1990); Bernard (1992); Kedourie (1992);
Suarez Fernandez (1992); Sobre la diaspora: Bel Bravo (1992 y 1997); Beinart (1993); Benbassa y Rodrigue
(2000, 2002).
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realizacion del trabajo de investigacion titulado Estadio y edicion de textos judeo-esparioles de
Salonica bajo la direccion del profesor Jenofonte Kokolis.

El proyecto estaba basado en el analisis de las diferentes versiones de canciones y
poemas tradicionales sefardies que se recogen en Grecia. Entre las dificultades a las que me
tuve que enfrentar para realizarlo se hallaban la falta de medios y bibliografia y lo dificil que
era para una espafiola recién instalada en Salénica acceder a la comunidad sefardi, pues
constituye un mundo bastante cerrado a todos los que no pertenecen a él. Por ello hube de
descartar el realizar grabaciones 7z situ y me vi obligada a acudir, para llevar adelante el
proyecto, a las numerosas ediciones existentes en Salénica de poemas judeo-espafioles’. Por
otra parte, actualmente en Salénica casi sélo queda el recuerdo de lo que fuera en su dia “la
madre de Israel’, como los propios sefarditas denominaban a la comunidad judia mas
numerosa e importante hasta bien entrado el siglo pasado, cuando la Shoah se abati6é sobre
el pueblo judio.

Este proyecto, presentado después al Ministerio griego de Educaciéon y Asuntos
Religiosos, supuso una innegable ayuda para trazar las directrices de mi proyecto de Tesis y
realizar mi Tesina, que se tituld Interferencias lingiilsticas en el cancionero sefardi de Salonica.

Me decidi, finalmente, por el mismo tema para la Tesis puesto que, después de
haber indagado y hallado numerosas fuentes, consideré oportuno elaborar un estudio
amplio sobre un campo que, desde el punto de vista lingiiistico’, ha sido olvidado en los
dltimos afios. Y es que, en realidad, si descartamos los estudios de Crews" a principios del
siglo XX, el judeo-espafiol de Salénica no ha sido analizado en profundidad ni hay un
numero elevado de trabajos que se centren en esta modalidad de nuestra lengua. Por esta
razon el enfoque que se ha querido dar a la Tesis centra su atencion en esta modalidad de
Salénica. Por otra parte, mi permanencia de casi diez afios en Salénica me permite hallarme
en el marco geografico mas propicio para llevar a cabo una investigacion adecuada. Asf que,
cuando me llegd el momento de presentar el proyecto de Tesis, no dudé en plantear como
tema de investigacion el judeo-espafiol de Salénica.

La estructura de la Tesis surgi6 tanto de los trabajos que la precedieron como de las
numerosas reuniones con mis directores. Su titulo es “El judeo-espafiol en Salénica.
Influencias lingtisticas”, con lo que se centra uUnicamente en esta modalidad. Muchos

lingtiistas hablan del judeo-espafiol como si fuera una variedad de lengua atemporal y

2 Entre las que destacamos: Hemsi (1939 y 1995), Alonso Garcia (1970) y Levy (1959).
3 No podemos afirmar lo mismo desde el punto de vista histérico o literario.

4 Crews (1935, 1939, 1962 y 1979).
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ubicua. Sin embargo, hemos de tener en cuenta que, como en cualquier lengua viva, existen
diferencias de dialectos, estilo o nivel, como ha puesto de manifiesto, sobre todo,
Haralambos Simeonidis’, y hemos de ser més especificos al hablar del judeo-espafiol y de
sus zonas dialectales.

Con el apéndice “Influencias lingtisticas” pretendo introducir en mi trabajo un
analisis de aquellos términos que forman parte de la citada evolucion interna del judeo-
espafiol de Saldnica. Se trata principalmente de términos de origen griego o turco, aunque,
dado, entre otras numerosas razones, el caracter mercantil del puerto de Salénica, tenemos
constancia también de la influencia de otras lenguas, como el italiano o el francés’. Sin
embargo, al ser de origen romance, los vocablos franceses o italianos no representan
obstaculo a la comprensiéon ni entorpecen la lectura de un texto judeo-espafiol en la medida
en que lo hacen las voces procedentes del turco o el griego, que nos son menos familiares.

Pasando ahora a los aspectos del analisis, he de matizar que el material que
manejamos ofrece, sin duda, ciertas limitaciones. Nuestra documentacién es incompleta y
no homogénea. Es incompleta debido a la pérdida de una buena parte de la documentacion
entre las dos Guerras Mundiales y los incendios que azotaron Salénica, en especial en 1917,
que destruyeron asi la zona centro de la ciudad, ocupada principalmente por poblacién
sefard. Y no es homogénea debido a las muy diversas fuentes que hemos consultado para
dar un caracter global a nuestro trabajo.

En judeo-espanol o ladino, la falta de material escrito se percibe en que gran parte
de las investigaciones estan basadas en testimonios de tradicion oral. En el presente trabajo
hemos recurrido a diferentes estudios y ediciones que parten de fuentes orales en boca del
pueblo, como el refranero, los romances y canciones, el teatro, los cuentos populares, etc’.
Como se puede comprobar, hemos querido que el ambito de nuestro estudio sea amplio,

considerando como significativo cualquier material, sin desdefiar ningin aspecto de la

5> Entre los estudios mas destacados se encuentran: Simeonidis (1999, 2000 y 2002).

¢ Para decitlo con palabras de Kerem (2000: 2) “The changing rapport of Sephatdic Jewry in Greek Peninsula
toward Greek language and culture in Ottoman and Greek National life in the 19% and 20% centuries”
“Already in the 1870, with the advent of the A/iance Israelite Universelle education and other western European
schools in the Greek Peninsula, Judeo-Spanish became tarnished with foreign words and grammatical forms”.
Por su parte, Sephiha (1992a: 85) anota también la gran influencia del francés en el judeo-espafiol, por cuyo
motivo lo llama ‘udeo-fragnol’. La influencia de los judios italianos, principalmente de Livorno, y la
educacion italiana que se impartia en Salénica hacen también que el judeo-espafiol contenga numerosos
italianismos.

7 Para los textos, ¢f. M. Molho (1960), Saporta y Beja (1978 y 1982) y Bunis (1999) entre otros.
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lengua sefardi. Estableciendo los limites de nuestra investigaciéon, hemos determinado, por
una parte, seleccionar unicamente aquellos textos escritos en judezmo, esto es, en judeo-
espaiiol, con grafia latina, y descartar los escritos en rasi o rashi, es decir, judeo-espafnol
aljamiado, escrito con graffa hebrea®.

Las limitaciones no sélo han sido lingtisticas, sino también geograficas. La zona de
investigacion se ha restringido a Salonica. A pesar de que poseemos material de otras zonas
de asentamiento judio dentro de territorio griego, como fueron Larisa, capital de la Tesalia,
sita en el centro de Grecia, Rodas o Corfd, esta dltima con gran influencia italiana, nos
hemos centrado en la modalidad de Salénica, por haber sido la que gozé de mayor apogeo
econémico, social y cultural durante la presencia hebrea’. Aunque con estos ‘recortes’
geograficos y lingtifsticos pueda dar la sensacion de que se ha querido disminuir el trabajo,
no es asi ni mucho menos. Simplemente, no podia ser de otra forma, teniendo en cuenta
los mas de quinientos afios de vida del judeo-espafiol y su expansion por Turquia y los
Balcanes (ademas de Grecia, sobre todo en Albania, Bulgaria y la antigua Yugoslavia)'.
Abarcar todas estas modalidades habria sido muy dificil.

Otra cuestién que abordaremos con mas detalle a lo largo de este trabajo, pero que
queremos presentar en esta introduccion, es la problematica de la transcripcion. Es sabido
que estamos hablando de una lengua, en su mayor parte de caracter oral, que se ha
mantenido aislada de los fenémenos fonéticos y fonologicos del espanol estandar y que se
ha ido modificando tomando términos de otras lenguas y heredando elementos que se han
ido introduciendo en diferentes épocas. Debido a esto, la transcripciéon es un complejo
proceso que esta sujeto a los diferentes modelos y escuelas ya que no podemos recurrir a la
ortografia del judeo-espanol que utilizaba el alfabeto hebreo. En nuestro trabajo no se
modifican las versiones que utiliza cada uno de estos autores, queriendo de este modo
respetar el trabajo de transcripcion de los investigadores, dado que no existe un sistema

unico de transcripcion. Sin embargo, para el listado que proponemos para el analisis de

8 Hemos descartado la posibilidad de trabajar con grabaciones debido a los motivos que anteriormente se
expusieron: la decadencia del judeo-espafiol en Salénica y el numero limitado de informantes. Sobre la
nomenclatura tratamos en un apartado posterior. Cf. también Sephiha (1974 y 1976).

? Segun Barnai (1993: 384): “El prestigio de Salénica se asentaba bajo su relevante desatrollo cultural y
economico. En el transcurso del siglo XVI, la comunidad salonicense se convirtié en centro de intensa vida
cultural, en competencia con Estambul y Safed [...] En el terreno intelectual, Salénica fue una de las
comunidades en las que primero se vieron las primicias de la modernidad y la apertura de los judios a las
nuevas ideas”.

1077, Salem (2003).
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vocablos utilizaremos el sistema de trascripcion presentado y defendido por Nehama
(1977) en su diccionario'".

Tal y como establece Bunis"”, el judeo-espafiol posee influencias de diversas

,
lenguas: antes de la expulsion de Espafia, el judeo-espafiol contaba con términos que no
s6lo pertenecian al espafiol antiguo, sino también al hebreo y arameo. A esto habria que
afladir algunos arabismos y los términos adoptados por el judeo-espafiol después de la
expulsién. Por esta razon la seleccion de los términos ha requerido un analisis muy
exhaustivo, ya que en los textos escritos en ladino no sélo figuran vocablos del espafiol
antiguo, del griego o del turco, sino ademas del hebreo y el arameo, lo que nos dificultaba la
labor de seleccién de material para el analisis

La estructura de la Tesis atiende a dos aspectos, a saber: el histérico y el lingiistico.
El estudio historico obedece a dos razones: en primer lugar, estimo que cualquier estudio
lingtifstico o literario requiere de una introduccién que oriente al lector, presentandole un
panorama social, politico, econémico y cultural. En nuestro caso, resultaba indispensable
situar al lector en la travesia del judeo-espafiol y en el marco histérico de Salénica para asi
comprender mejor la evolucion de esa variedad que es el judeo-espanol de Salénica. Por
otra parte, he querido con este estudio seguir la dificultosa supervivencia de la lengua a

, . 13 . . ,
través de sus hablantes hasta casi su muerte ”, aunque, como afirma Gini de Barnatan

>
(1996: 663), “el futuro de una lengua asi como el devenir de una cultura son absolutamente
imprevisibles e impredecibles. Pues ¢quién puede vaticinar los caminos caprichosos que
hacen que la cultura de un pueblo se introduzca en otros? Ningun ejemplo mejor que el
surgido en Espafia, pues jquién hubiera imaginado que aquella lengua romance nacida en
medio de los otros dialectos serfa, con el transcurso de los siglos, el castellano que se
extenderia tan lejos de las fronteras que le dieron origen!”.

Asi, la primera parte de la Tesis se abre con tres capitulos histéricos. La separacion

cronologica establecida es meramente practica y metodologica. 1492 es el afio que marca el

inicio de la nueva trayectoria del judeo-espafiol hacia los Paises Bajos (Amsterdam), Africa

11 Sobre los sistemas de transcripciéon debemos destacar el estudio de Hassan (1978) y el que actualmente
realiza el grupo de Basilea del que tenemos que destacar el articulo de Schmid (2006: 63-83).

12 Bunis (1991: 8) dice: “Menos conocida, tal vez, es la lengua tradicional de los judios espafioles o sefardies,
lengua que se originé en la Espafia medieval como resultado de la interaccién entre los judios y sus vecinos
cristianos y musulmanes. En la Edad Media, el ‘espaiol judio’ o ‘judeo-espafiol’, como lo han nombrado
muchos investigadores, se componia principalmente de elementos de origen hebreo y arameo, judeo-griego y
judeo-arabe, elementos emparentados con el castellano medieval”.

13 Sobre el futuro del judeo-espafiol vid. la resefia de Mantcheva (2000: 417-435).
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(Marruecos) y el Imperio Otomano (al que pertenecia entonces Grecia). En el primer
capitulo, titulado “El contexto histérico de Espafia en el afio 14927, presento un analisis de
la situaciéon que abarca desde el establecimiento de la Inquisicién hasta los asentamientos
en Europa inmediatamente posteriores a la expulsion. Para este apartado he consultado,
sobre todo, bibliografia escrita en espafol.

El segundo capitulo, titulado “Contexto histérico a partir de 14927, pretende
estudiar la situacion en que se hallaban los 20.000 sefardies que emigraron a Salénica tras la
expulsion de Espafa. Resumir esos mas de 400 anos de historia del pueblo sefardi nos
obliga a ser muy selectivos y a exponer solo los aspectos mas relevantes, entre los que, sin
duda, destaca la importancia cultural y econémica que llevé a la poblacién sefardi (que
alcanz6 las 70.000 almas) a representar mas de la mitad de la poblaciéon de Salénica. Este
apartado se cierra con la incorporacion de Salénica al Estado griego en 1912, tras liberarse
del dominio turco, poco antes de la primera Guerra Mundial. El mayor nimero de
consultas, para este apartado, las he realizado con bibliogratia escrita en griego, destacando
muy especialmente la estudiosa Rena Molho.

El tercer capitulo nos presenta la decadencia del pueblo judio en Saldnica,
estableciendo como Zerminus ad quem el afio 2004. En este apartado nos acercaremos a la
Salénica actual y a los restos culturales e historicos judios que han quedado por la ciudad.
Al final de este apartado se inserta una cronologia con el fin de orientar histéricamente al
lector.

Tras la introduccién histérica que suponen los citados tres primeros capitulos,
pasamos a la segunda parte de la Tesis, compuesta por los capitulos cuarto, quinto y sexto,
y que se centra ya de lleno en aspectos lingtisticos y en el analisis 1éxico. Asf, el cuarto, bajo
el epigrafe “Estudio del judeo-espafol”, ofrece una aproximacioén general al judeo-espafiol,
abordandose cuestiones fundamentales como la nomenclatura o el problema de la
transcripcion. Al tratarse de un tema con una gran bibliograffa detras, hemos intentado
presentar una vision general del judeo-espanol que tenga en cuenta las modalidades mas
sobresalientes (incluyendo las de Marruecos y Bosnia). Sin duda, es posible establecer unas
caracteristicas generales del judeo-espafiol, pero no debemos caer en el error de creer en un
judeo-espanol estandar. Hay que insistir en el hecho de que, como ocurre con todas las
lenguas, el judeo-espafiol presenta diferencias de época, dialecto, nivel y estilo.

En el capitulo quinto entramos propiamente en el analisis lingiistico, que se

compone de un estudio histérico de los términos, al que sigue un examen de su adaptacion



EL JUDEO-ESPANOL EN SALONICA. INFLUENCIAS LINGUISTICAS 25

y uso en la lengua de acogida, incluyendo la adopcion de nuevos significados, verificados
con ejemplos.

Con el sexto y séptimo capitulo llegamos a las conclusiones del presente trabajo,
donde se plantea la situacion actual del judeo-espanol, ya no sélo en Salénica, sino en las
comunidades donde mas se conserva, principalmente en Nueva York e Israel.

El objetivo de este trabajo no ha consistido en elaborar un diccionario o un glosario
del judeo-espanol de Salénica, sino analizar los elementos que le han aportado otras lenguas
no romances (especialmente, el griego) y que se manifiestan claramente en esta variedad.
Por supuesto, el estudio se acompana de un glosario de términos, detalladamente
analizados y que presentan como caracteristica comun el ser vocablos extrafios al judezmo,
esto es el judeo-espanol hablado en Espafia antes de la expulsion.

Por dltimo, se consigna la bibliografia empleada, organizada en varios apartados: en
el primero, bajo el epigrafe “Bibliografia general”, aparecen los libros y articulos utilizados
para la elaboracion de la primera parte, dedicada a aspectos historicos, y también se incluye
el material consultado para la redaccion y elaboracion de la parte lingtiistica. En el siguiente
apartado, titulado “Referencias bibliograficas”, se incluyen referencias y materiales que me
parece oportuno reflejar sobre el judeo-espafiol, a pesar de que no las utilizo en mi Tesis.
El haber separado la bibliografia escrita en griego de la redactada en espafiol, y otras
lenguas romanicas y germanicas, se debe a una cuestion practica: la mayor comodidad del
lector. Un ultimo apartado en la bibliografia engloba los numerosos diccionarios usados
para el analisis de los términos.

Por dltimo, deseo explicar como he citado la bibliografia a lo largo de mi trabajo.
Tanto si se trata de un libro como de un articulo, nombro el autor, la fecha de publicacion
y la pagina; no he querido ser mas especifica, indicando el nombre del libro o revista, para
que la lectura del texto sea mas agil. En todo caso, mi finalidad no ha sido otra que la de
mantener siempre informado al lector de las fuentes a las que he acudido para redactar mi
Tesis. Al final de este trabajo de investigacién se han incorpordo unas imagenes que, sin
duda, nos acercan més a la realidad en la que vivieron los sefardies de Salénica'".

Quisiera acabar destacando el hecho de que mi andadura por el mundo sefardi no
solo ha sido grata, sino también llena de sorpresas, de aspectos que desconocia, algo que no

es de extrafar, si tenemos en cuenta el escaso nimero de trabajos filolégicos relacionados

14 LLas imagenes han sido extraidas del trabajo de Megas (1993).
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con nuestro tema”. En cuanto a lo que queda por hacer, me parecen sobremanera
relevantes las siguientes palabras de Mantcheva (2000: 434): “La tarea inminente de la
generacion de filélogos y lingtiistas que se dedican a los estudios sefardies debe ser -ademas
de la edicién de textos impresos y manuscritos- el estudio de las fuentes textuales, sean
estas escritas u orales. [...] La recopilacion de datos es condicion primera y sine gua non para
la elaboracién de un atlas dialectal, de un #hesaurus de la lengua, de una gramatica historica, y
—por qué no- hasta de una gramatica normativa. Solamente entonces se dejara de pensar en
el judeo-espafiol como algo exético y cadtico —peor, una lengua de mala muerte- y ocupara
el sefardi el sitio que le corresponde en el arbol genealdgico de los idiomas, dejando ver
toda su complejidad y riqueza, que coordina rasgos romances, semiticos y balcanicos,
arcaismos e innovaciones, estilo elevado hebraizante y ‘bulgar’ a la turca. Como cualquier

otra lengua”.

15> Basandome en los datos del Teseo, consultado en 10 de mayo de 2008, encuentro los titulos siguientes de
Tesis doctorales presentadas en Espafia: E/ featro de los sefardies orientales, de Elena Romero Castell6, en 1978,
en la Universidad Complutense de Madrid; Temas tdpicos en la poesia lnctuosa sefardi, de Paloma Diaz Mas, en
1980, también en la Universidad Complutense de Madrid; E/ featro sefardi: edicion de textos y estudios de la
morfologia nominal, de Marfa Martin Heredia, en 1990, en la Universidad Auténoma de Madrid; y La creaciin
literaria sefardi a través de sus textos: perspectivas para el futuro del judeo-espariol, de Santa Puche Salvador, en 1998, en

la Universidad de Murcia.
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El punto final de esta introduccién lo pondra un soneto de Borges tan conocido

como apropiado a nuestro asunto:

Una llave en Salonica

Abarbanel, Farfas o Pinedo,
Arrojados de Espafa por impia
Persecucion, conservan todavia
la llave de una casa de Toledo.

Libres ahora de esperanza y miedo,
Miran la llave al declinar el dia;

En el bronce hay ayeres, lejanfa
Cansado brillo y sufrimiento quedo.
Hoy que su puerta es polvo, el instrumento
Es cifra de la diaspora y del viento,
Afin a esa otra llave del santuario
Que alguien lanz6 al azul cuando el romano
Acometi6 con fuego temerario,

Y que en el cielo recibié una mano.

Jorge Luis Borges (1969)
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EIXAT'QI'H XTA EAAHNIKA

egiingn

Avt 1 epevvnTny epyaota eottdlel oty perétn tov Aehoyiov Twv tomavo-eBpainmy
¢ OeooaAovinyg, TLO CLYHEXQLEV EYEl TEXYaTOTOMbEl ot avdALGT] MELUEVWY OTa OTtola
gyet emonpavbetl 1 moepovsia evog ToAvdpipov cuvorov Ae€hoyinwy PoEY®V ToL dev aVYxOoLY
o tomaviny] Yhwooo tou 15% atwva, tdaitepn YAWooa Twv XepadLTov.

To onavo-eBpaing g Oeooahovinng dev €yovy otV mEaypaTOT T avokubel oe
B&bog, edv séatpéoovpe Tig peréteg tov Crews'® otig apyég Tou 20” cudva, Sev LIXEYEL Evag
avé€npevog aplog epyaot®wy Tow Vo EMXEVTEWVOVTAL G aLTO TO eldog ¢ YAwooag uag. IV
aLTO TO AOYO, 7] TEOGEYYLoY Tov Oelnoape va Swoovpe oe avuty ) Stdantopnn StatELBn
EMUAEVTOWVEL OLO TO EVOLXPEQOV TNG GE ALTO TO YAWGCOAOYWO eldog ¢ Asooalovinne. Anod
TNV GAAY] TAGLEX, 7] TXEUUOVY WOL GE GLTNV TNV TOAY HOL THEEYEL T1 OLVATOTNT Vo
Boloxopat 6T0 MO UATAAANAO YeWYEXPIHO ONUELO Yo VX PEQW OE MEQAS La CWOTY| EQELVA.

H Soun g didaxtopung StatotPrng avénvde xatd 11 SLdEUELX TWV EQYACLLY TOL
TEONYNONUAY QLTNG %ot TWY TOAAGY GLVAVTHoEWY pe Tov emtBAénovia ¢ SatEtPye. To Bépa
nov nogovatalw eyet wg ttAo “Ta tomavo-eBpaind g Oecoxkovinng” xat pe awtod Oednooape
Vo GUUTIEQIAXBOLIE LOVO ALTO TO eld0C. YTAQEYEL 1] TAOY, EX UEQOVLG TOAMY YAWGCOAOYWY, Vo
MIAG novele Yo Tar tomavo-eBpaind oo vor NIV Pla YAWOOX TOL OV EppavioTnue oe
ouynexpLpévo yeovo xat yweo. Iapoda avta, meénet va AaxPBovpe vrodn 0T, OTWG nxL oe
omotadNmote {wvtavy YAWOOoK, LTAEYOLY SLUPOEES WG TEOS T OLIAEXTO, TO LYOS AL TO
eninedo uoL TEETMEL Vo ELUAOTE TILO GLYXEXQLUEVOL OTAV UIAKMUE YL To LoTovo-eBoaind not LG
TEQLOYES OTOL OUAODVTAL SLAAEATOL VTGV,

Me 1o napaptpa “T'Awccokoyinéc mapepacels” Qrhodoln vo TEOLOLACTEL GE QLT
1] OOVLAELE WL AVAALGY] EXELVWY TWV OQWV TOL ATOTEAOLY UEQOS QLTINS TNG ECWTEQIUYG
e€eMéng twv tomavo-efpainwy ™ Oecoahovinng uat TOL Vot ©VELWG EAANVIXNG 7] TOLEUIUYG
npoéievorc. Eipaote BeBatol yio v emidpaoyn dAdwy yAwoowy, (dedopévon, ueta€d dilwv
ALTLOV, TOL EUTOQUMOD YAQAXTNOX TOL ALRAVIOL NG Oecoalovinrg), OTWG elvat g LTXAMKUNG

%ot G yocMmﬁg”. Ortav elvat AattvoyevoLg TEOEAELONG, LTEG Ol YUAAXES 1] tTalueg AeEelg

16 Crews (1935, 1939, 1962 & 1979).
17 “Hd7 otor 1870 pe v éhevon g Aliance Israelite Universelle education now dhhwv Sutinwv Evpwnainwmy oyokov
oy eAMnvny] xeeodvnoo, to tomavo-efoaind unMdwbnuay pe €évelg Aééetg nar yoaupatinég poopes” (Kerem

2000: 2). O Sephiha (1992: 85) onpetwvet, eniong, 1 peydAn emidpuoy eV yrAMUOY oTa toTovo-eBpaind not o
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Sev emMPEQOLY HAVEVX eUTOSLO GTNV 1ATavONoY not Sev SUGHOAEDLOLY TNV AVAYVWOY] EVOS
AELUEVOL OTA LOTIVO-eBpaind, Onwe ovpPBaivel pe AEelg TOLEMMES 7] EAATVIXEG TOL elvat
AMyOTEQO OLxeleg.

[Tepvwvtag twpa ota Oépata ™ avaduong, TEENEL Vo Slacapnviow OTL TO LAXO TOL
yetpllopaote moEeyel, YwElc auptBoiia, cuyxexptpévoug meploptopoie. H texpnpolworn pog
elvar avororApwtn uot avopotoyevne. Eivar avoloxinowt eéattiag ¢ anwAetag pHeydAon
HEEOLG TwV eyYEdPwY peTaéd Twv dvo Iayxoouiwy TToképwy xat Twv TuEKayLLY TOL ETANEay
™ Oeooahoviny, daitepa 10 1917, nataoTEPOVTg ETOL TNV TEQLOYY] TOL HEVTEOL TNG TOANG,
7] OOl UATOWOLYTAY KVELWG ATO XePaEadite. ATO TV dAAN TAELEX, OeV elval OROLOYEVQ
efoutiog Twv SlPOPETIUWY TYWV TOL EYOLUE GLUBOLASLTEL TOOUELUEVOL VX OWOOLUE EVOL
CYALOUO YXQAAUTY|QX GTY] SOVLAELY UOG.

H élheudn eyypapou vhuobd ota tomavo-eBoaind YIveTar avTANITY] GTO OTL €Vl UEeYIAO
népog Twv epevveyv Pootloviar oe poaptuplec touv TAnOuopol, ot omoleg petapéQovTaL
TEOYPOPWA. 2E VTN TNV EQYXOLA EYOLPE UATAUPLYEL OE SLUPOPETINEG UEAETEG UL EXBOGELG TOL
aEyilovy Ao aLTY TNV TNYY Yl TNV TEAYUXTOTOGY] TOLG, OTWS EVUL TO GOVORO TWV AXIXWY
TaotuLey, 1o Béateo, T Aaixd maxpaubb Tov petadidovtav meoyopwd'®. Onwg progst v
enaAnOeboet navelg, Oednoope 10 meEBaAlov ™C pEAETNG poag vo eivar evpb  Bewpwvtag
ONPAVTINO OTIOLOSNTOTE LAKO, YWELG VO TOXYUATOTIOLODIE TEQIUOTEG TTOL VX UG GTEQOVLY ATIO
namow éngoavor twv Xegapditmwy. Kabopilovtag to Opta g épeuvag pag, Exovpe
AMOYAOLOEL, ATO T1] (Lot TAEVEA, VO EMAEEOVILE LOVEY O EXEIVAL TO UELUEVL TTOL ELVOL YOOPLULEVL
UOVO T judezmo, SNAaSY), OTA LOTAVO-EBOAINE UE AXTIVINY] YOPY), 1L Vo ATOQEIPOLIE Exelva
oL elva Yoo Meve ot raschi, Snhady, o1 apaBnd tomavo-eBoaind, pe eBoainy] youpn' .

Ot meptoptopol dev Nty LOVoO YAwGGOAOYIOL, ARG, eTlioNg, Yewyoxypol. H neptoy
gpeuvag gyetl meptoptatel o1y Oecoaloviny, Apeviny] TOAn touv Boppd g EAladac. ITapdro
TOL EYOLPE LAIMO OO JAAEG TEQLOYEC EYUATAOTACYG UECK GTNV EAANVINY| ETUUQATELX, OTWG
Ntav 1 Adptoa, TOAn Tov Bploxetar oto xévtpo g EAlddag, 1 Podog 1 1 Képnvpa, avtn 1

TEAELTAUX  ETUYE ONUXVTINNG LTOAMNG eTidpaong, Eyxovpe emevtpwbel oto eldog 17g

ovopdlet “judeo-fragnol”. Ennpeaopévoc and tovg EBpaiovg e Itahiog, nwping tov AtBdpvou uar tny ttadind
exnaidevor mov déymue oty Osooakovinn, odnyel, eniong, 01O va TEELEYOLY Ta LoTavo-eBpaixd TolvdoOpes
rTonég Aééelc.

18 Molho (1960), Saporta y Beja (1978 & 1982) & Bunis (1999).

19 "Eyovpe amoxdeioet v mbovotrto v Sovkédoupe pe poypvrtopwyiosts efottiag towv Aoywy mov extednuay
VWEITEQX: 1] TUEAXEY] TwV toTavo-efpainmy o1y Oscoalovinn nat 0 TeELOELOUEVOS xEtONOS TANEOYOELOSOTKY.
[Tévw oty ovopatoleoia avantbooetar oty ToEovor epyosio evo anolovlo mapdptpo. Ble., Sephiha (1974

& 1976)
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Oeooalovinng (oG %ot auTY NTay 71 TOAY TOL EYALEE EVOS HEYUAOL ATOYELOL, MOLVWVLXOD,
TOMTIOTHOD %ot Owovouxod pe v ePoain] mxpovoia™. Axdux n av, ge aLTEC TIg
VEWYQUPIMEG UXL YAWCOOAOYMEG TEQIXOTES, BIVETAL 7] EVILTWGCY] OTL 7] EQYXOLA SVl OUETH
optobetnpévy, dev elvat €10l 0LTE GTO elaytoto, ahla Oe O pmopolLoe va yivel SapopeTingd,
eav AdBovpe oy to meptocotepn and 500 yeovia {wng xat e€ATAWCNG ATO TNV TASLER TG
Tovoriog ot twv Bokravimwv Xopwv: AlBavie, Bovkyapla, Kpeoatiow xot mowny
TovyrochaBio™. To va ovpmephdBovpe o uia gekéty OAx avTd T (YAwosohoyixd) eidr, Hu
AATENNYE YLor UoG oy Oyt adLYVATO, e€xtEeTINNG OLOHOALXG.

‘AMho Bépa mouv Ba Bikovpe xatd ™ Stdprneta avNG ¢ epyaotag, ahhd Tov BeAnoope
VO TEOVLGLACOVIE GE QLTY] TNV ELoaywyY elvat 1 Suoxolia oty petaypuyy. Eivat ywvwoto ot
WAGE Yoo Qo YAWOO®, TEOYOPMOL YXQUUTVQX GTO HUEYAADTEQO UOUUKTL TNG, TOL EYEL
Statrenbel ATOUOVOUEVY] ATO TO PWYYNTIUA HOL PWVOROYIUE PAULVOUEVE TWV LOTIXVIXWY XL TOL
gyel, oya oya, tpomonolnfel nalEvovtag 6EOLE A0 JAAEG YAWCGOES, UAY|QOVOUMVTAG GTOUYELX
nov etonybnoav oe Stxpopetinég meptOdoug KaTd T StdExeta TG LoToEMNG TG e€EMENG Hot
evoupatovoviag T oto obomuo. Efutiag avtod, n petaypogy eivar o moAOTAOXY
Stadmaciar TOL LTOXELTAL OTA OLUPOPETING OVTEAX ML GYOAEX LG Ul O UTOQODUE VO
natopdyovpe oty opboyoaypia twv lomavo-eBpaiwv mov yonotponooboav T0 efEaind
ahpaPnto. XV epyacia pog 6ev TPOTOTOLOLVTAL Ol ExdOYES TTOL YN otponotel nabévag amd
aLTOLG TOLG oLyyEawels Oéhovtag pe avTOV 1oV TEOMO Vo CeBACTOLUE T OOLAEL TWY
EOELVNTWY OTY] HETAYQAPT], OESOUEVOL OTL BEV LTIAEYEL EVX LOVUSIUO GLOTNUK UETAYQXPYC.
[Topoha  owtd, Yy ™) AlOTX TOL TEOTEIVOLME Yoo TNV  avdAveyn Twv  Aéfewy O
YO"OLLOTION|GOLIE TO GUOTNUX KETAYQUPYC TTOV TXQOLGLAGTNUE UAL LTOGTYELYTNUE ATO TOV

Nehama (1977)%.

20 “To udpog e Osoookoviung OepehdOnus #dtw and v eféyovon TOMTIOTINY Kol OMOVORXT] aVaTTLEY.
Koatd v napéhevon tov 16 awva, 7 xowdmia e Oeooohovinne UETATEATNME O UEVTIQO EVIOVNG
noltotnng Long, oe aviaywvioud pe ™y Kwvotavtvodnoln xat to Safed [...] Xtov mvevpoatind topéa, 1
OcaoaAovinn NIV o ATO TIG KOVOTNTEG OTIG OTOIEG TOWTN EYIVAY OQXTOL Ol TOWTOL XXETOL TOL LOVIEQVIGOD
not 1o avorypa twv Efpaiwy otig navobpteg tdéeg” Barnai (1993: 384-389).

21 Ble., Salem (2003).

22 ¥mpavtinn] Sovketd emiong ylo Ty petaypapn eivow: Hassan (1978: 147-150).
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Onwg 0pilet 0 Bunis™, ta tomavo-eBoaind ¢xovv emppoés and Stupopetinds YAwooeg:
TEW ano Ty anéhaon and ™y lomavia to tomavo-eBpaind eiyay 6EOLE TOL OYL UOVO AVNUAY
ot KEY UK LOTOVIUE ARG, ETOMG, OTa eBpaind nat oTo apapaina. e avta Oo énpene vo
npocfiéoet navelc pepwois apaflopods ot Toug Opouvg mov vtofenray and tovg Iomavo-
ePoaiouvg petd ™y anélact) toug. I autd 10 AOYO, N emAOYT] TwV OpwV Exet Tpaypatonotn et
HE ptor avaALGY] TOAD e€avTANTINY] OESOUEVOL OTL GTA HEIUEVX TIOL EIVOL YOXUUEVE OTA LOTIAVO-
eBoaind Sev eppaviloviar povo Aelelc and To xyola LOTOVIXE OLTE ATO Ta EAANVIMG V] T)
TovEUIMAL OANK, ETLONG, nat Ao T eBEAind %ol To XQUUXINK, TO OTOLO UXL OUGUOAEVLE TNV
eQYXolor LG YLor TNV EMAOYY] LAKOL YLt TV AVaALGY).

H Soun g ddantopwng dwxtotng efetaotnune Baoctlopevor oe dvo onpeia: 10
toTOEO %L T0 YAwocohoyo. H totopu pekéty nov mapovotdletar vraxovet oe dvo altia:
Ocwpw o1t uabe eloaywyy, eite wPoEd AOYOTEYVIXY| 7] YAWOCOAOYINY| WEAETY, TEETEL Vo
TEOCAUVUTOALLEL TOV avayvwoTy), uxbopllovtag éva %ovwvind, TOALTIXO, OWOVOUILO UL
TOMTIOTIXO TAVOQOPX. XE QLTY TNV TEPIMTWOY, elvat anmaait)to vo tonobetnoovpe TOV
oavayveoT) oto Tofidt Twv LoTavo-eBEaitmy %ol GTO LOTOEXO GNUELD TN TOANG TOL Ta
DTOBEYETAL YL VX UXATAVOTCOLPE ETaL #aADTEQX TNV e€eAEr] aLTNG T1G YAWCOMYG ToAaG,
Tov elvat Ta tomovo-eBpaind e Oecoahovinnc. And ™y dAAn mAevpd, OéAnoa pe oawt ™
UEAETN va ovveylow T1 SLOXUOAY emPBiwWoY NG YAWOOUC HECW TWV OWANTWY NG WEYOL TO
Bavartd Toug™ av naw odpewva e v Gini de Barnatan (1996: 663) “10 pélhov ma yAwooog,
nobwg now 1 e€éhén evog moMtiopol eivar amoALTwe anEoPienta. C2oTe, TOLOC UTOQEEL Vo
povtedel Tar TUYa LOVOTIATLOL TTOL KAVOLY TOV TOALTIGO EVOC AXOD VO EUTAEUETAL G RAAOULG;
Koavéva naddtepo nopadetypo amd avtod mov yevwatat oty lonavia, wote nolog Ha propovos
vor €yel QovTaoTel OTL eXelvy] 7] AXTLVOYEVYG YAwoox Tou yewninue ot péon twv dAAwy
Stoahéxtwv Oo Mty pe 10 TEQUOPA TwY atwvwy, To lomavina mov o e€amhwvoviay 1060 paxEL
amoO Toe GHVOEA TOL T SNULOLEYN oY .

H nowt oxoma g €oeuvag NTay Vo EMXEVIOWOOVIUE LOTOPMA TNV UXTXOTAGY] TWY

EBpaiwv, yio voo pnopéoovpe €10t Vo xatavoncovpe v e€EMEN nat v avantuéy g YAwooog

23 “Ayotepo yvwoty, lowg, sivar 1 Tapadootont] yiwooo twv Ionaveoyv Efpaiwy 1 Xepapaditov, yhoooa mov
dnutovpynOnre ot peoowviny] Ionavia wg anotédeopo g alnienidpaceg avapeoa otovg Efpaiovg xat toug
yertovinobvg Xoptotiavodg ot Moveoviudvoue. Xto Meoaiwva, o “lonavoeBpaioc” 7 “eBoato-tonavde”’, dnwg tov
£)(OLV OVOPBOEL TOANOL EQELVNTEG OYNUATIOTNHE HVEIWG aTO oTotyela efEainyg 1 aEapainyg, efEaino-eAAnvinyg
not eBoatino-apafinic TEOEAELONC, ATO GTOLYEIX TOL CUVTOLELEYTNXAY ME T naoTeytdvixa tov Meoooiwva”
Bunis (1991: 8).

% T 1o péddhov g yAwooog v Ionavey EBpaiwv 1 Zepapaditwv, Ble., Mantcheva (2000: 417-435).
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toug. Kdtw and tov titho g “lotoping mpocéyyiong’ éyovpe aglepmoet ToAvdLbueg
OeAOEC OTO VO ETUHEVTOWOOLIE LOTOPUA UXL KOWVWVIXA XVLTOV TOV TANOLGpO.

To mpwto pépog g SwtEne eyet Tl totopwmd nepdiata. H yoovoloynun
XUTOVOPY] ToL Eyet optotel eivor nabapd mEantiny xar pebodoloymy nar Sev avomotet
%0ovevog eldoug totopwo evdlagépov. To 1492 eivar o ypodvog mov onuatodotel Ty anaQym
TC MAVOLELG TOEELNG TwV toTavo-ePpaixwy meog 1t¢ Katw Xopeg, 0nwg 10 Apotepvtap, Tte
YwEeS ™S Agoinng, omwe 10 Mapono xat e Obwpaviung Avtoxpatopiag, OTKG exeivy ™V
neptodo, ™¢ EAkddac. Me 10 mpwto xepalato, mov ovousletal “1oTopnd TAXIGLO TNG
Ionaviag tov 14927 yi 10 omolo UXTEQPLYX O OLUPOEETIMES LOTAVIMEG LOTOQEIEG TNYES,
TaEOoLOLAlw Lo AVIADGY] TNG MATAOTAONG TOL TepthapBavel amo v teps Béétaon uéyot ™y
eynatdotacy) oty Evponn petd ™y anéhoon.

To debtepo xepdAato mov ovopdletar “lotopwmd mAaloto petd tov 1492” mpoonabet
VoL EGTIAOEL T1] MEAETY] OTNY UXTAOTAGY] 011V omola Bploxoviay ot meptacotepot ano 20.000
Yepopaditeg Tov euevay 011 Oecoohoviny peta ™y améhaor. To va cvvodicer xavelg T
neptocOtepa amo 400 ypovia LoToElag TOL XeaEadiTinov AdoL Uag 081yNoE GTO V& ElUooTe
oA emhexTwol xat oto v exbéoovpe povo TG Mo e€éyovoeg MTLYEC OTIC OMOLES, YWELG
ap@tBorio, TEENEL vor €8y wELOOLUE TNV TOMTIGTINY] UAL OLXOVOUIXY] GYUAGCLX TOL 0BYYYCE TO
2egapaditno TAnbuopd vo avumpoownevoet, pe ttg 70.000 Juyég Tov, neptocoTEQO AMd TO
utod tov TAnbuopod. Avtd to xedhoto xheivel pe TNV eVowpdTwo ¢ Osooalovinng 6To
eMIVINO %pATOG PeTd TNV anehevbipwon amd v TovEnny] xatoyy o 1912 o v amopyn
tov mEewtov [Tayroopiov TToAépov. O peyaddtepog apbuog twy BBAiwy avapopdg o v
exnovNoY avToL ToL xepohaiov éyouvv meaypatonobet pe BiBloyoapin YOXUUEVN oTa
eAMNVIHd, TEORBIANOVTAG WG UVELOTEEY] ELGNYNTELX ALTWY Twy peketwy v R. Molho.

D1avoviag oe aLTO TO GNPELD, OTO TEITO EPUAXLO AVATTOOCETAL YL UEAETY] TOL UG
(PEQVEL MOVTA GTNV %ATAYWYY] aLTNS ™G Yulne. To whelopo, opilovtag 1 yeovia 2006 wg
TEAOGC TNG EQELVAC MG, MXG YEQVEL OTY] OEeooUAOVIXNTY TOL ONHUEQX UAL GTX TOALTIOTIUX X0
LOTOQA NUTAAOLTIOL IOV €YOLY XTOMEIVEL OLUOHOQTUIOUEVA GE ALTY] TNV TOAY. XTO TEAOG TOL
ToiTOL MePalaiov éyet etoaybel pia yoOVOROYiX e GXOTO VO TOOGAVATOAGEL TOV AVAYVWOTY
OT1V AVAYVWOY] TWV LOTOQIXWY YEYOVOTWY.

Me 10 10110 nepalato Sivetar TEAOG GTO MEWTO KEQOS ALTOV TWY LOTOQILMY UEAETOV,
TO OTOLO Yl TOLG AOYOLG TOL avapeEtnuay vwpltepa, emtbdpnon va etoayw otV epyacto , uot
ELOEQYOUAOTE OTO OEVTEQO PEQOG TOL ATOTEAELTAL ATIO TO TETAOTO, MEUTTO UAL EUTO UEPAAALO,

EMAEVTOWIEVOL Tt €€’ OMOUANE0L GTY] YAWGCOAOYIUT] TAELER XAt TNV XVAALGY] TOL AegAoYiov.
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To tétapto sepaloto, vnd My entypuypyn “Mekétn Twv onavo-efEaixwy”’ TEOGYEQEL
tor EAETY] yeviut] Twv tomavo-eBpainwy xat tpoceyyiloviat to oo meoPAnpata, o Oepata
Omwg 1 ovopatobesio 7] T0 TEOBANUA TNG KETAYQXPYC. 2E AVTO TO HEQOG TYG KEAETYG EYOLUE
enevtowbel oTn YAwooo 1ot 6T SLUPOEETING OVOPATA TOL EYEL ATOXTNGEL OLY& OLY&: |aquetia,
Spaniolit o Espaniolit Djidyo o Djudyo Jargon o mesklatina Espanyol, Muestro Espanyol Judeo-espasiol
Zargon, Judezmo, 1adino, »a06g no 1g Siapopés mov wlnuav and tov Sephiha mdvew oto el
Ladino (judeo-espafiol calco) Judeo-espariol o [udezmo (judeo-espafiol vernaculo) uar éva
OLALOYIOUO CYETIUA PE TO OV TOOUELTAL Yot Pl YAwooa 1) Otdhento. ‘Otay TEXyRaATELOUAOTE
evae Oépo mouv éyet moAly Bihoyoaypia, éyovpe mpoonabioel vou SOOOLPE WL YEVIXNY] OTTIXT|
Twv tonavo-elpainwy AapBavovtag vmodrn Tig mo eééyovoeg mowtries (Maporo, Boovia).
Xwolc apptBorio, umopel novelg va xaoplosl UATOW YEVING YXQAUTNOLOTIUR TWV LOTAVO-
eBoainwy YwEIC Vo LTOTECEL OTO GYAIAUA TOL OTL LTAEYOLY GLYUEXQLUEVO LOTIOVO-EBQINA.
[Teémet navelg va €yet xoTd VOL OTL, OTWS UE TIG LTOAOLTIEG YAWOOEG, Ta LoTavO-eBoaind EYouy
SLapoEEC TEPLOGOL, SLUAENTO, EMTESOL 7] UL DYOUG.

210 TEUNTO XEYUANLO ALTNG TNG OXTEBNG UTAIVOLUE OTY] YAWGGOAOYMY] AVEALGY),
TIOL GULVIGTATAL GE L LOTOPINY] UEAETY TWY OPWYV, TNV onola Bu axolovbnoet pa avdivon g
TEOCOEUOYNG %ol YENONS NG HovoLELG oNpaciag (Twv Opwv) 011 YAWooo LTOSOYNG
npocbeétovtag napadelypata mov va enadnfedovy v natvoLEta Toug YN oY.

Me 10 énto nor EBSOUO UEPAAALO PTAVOLPE OTA CLUTEQUOHATA, VX TEAELTALO
nepakoto mov Bednoo va copmeEldPBw pe o%oTO Vo TAEOVLGLAGEL TNV XATAOTAGY] TWY LOTAVO-
ePoainwv onpepa, Oyl ma HOVo aTr] Oecohoviny AAAG %Al GTIG XOWOTNTEG TOL LAAQYOLY,
noplwg ot Néa Yopun nat 1o Iogani.

O oxonog awg ¢ epyaoiog Sev elvat var dnutoveynoel obdTe eva Aekind obTe éva
YAwoodpto twv omavo-efoainev g Occoaloviung, oAAX 1) AVIALGY] GUYXEUQLUEVKV
YAwooWwwy oToryelwy Tov Oev elvat AaTvoyevy] xat mou epgpavilovtor Eexdbopa oe avtd 10
YAwoono etdog. Mall pe ™) PeréTy auToL ToL eld0VG EYOLUE THOOLCLACEL EVE YAWGOROLO TV
O0pwv ToL EYoLY avaAvbel AeTTOUEQMS KAl TOL TXEOLGLALOLY WG XOVO YXQAUTNELOTIUO TO OTL
elvo Aé€elg mov dev avimouy GTo judezmo, T lomavo-eBpaind mov outhovviay oty lomavia
TOLV TNV ATEAAOT).

Téhog, no aod éyouvy ohouinpwbet ta pépn avng g epyaoiag, Ha napovotdow ™
BiBhoyoayio mov €yer yonotpomonlel yU awt) ™ SxTELPN YWELOUEVY] O SLPOEETIMG
TUNUATX. 2TO TEWTO ATO ALTA, LTO TNV entypayr “yeviur PBrloyoupio’” eppaviloviar To
BiBMa xa T dpbpo oL Eyouy yonotponombet yla TV TEXYUATOTO G TOL TEWTOL KEQOLS

TOL APIEQWVETAL OTLG LOTOPIMEG TTUYEG. XTO EMOUEVO TAQAQTNUX TOL Oovopaletar “etdinn
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BiBhoyoayia” cvpmepthapPavey To LAMXO Tov €yw ovpPBovkevtel Yy TN oLvtaln xa
dnplovEyle T0L YAWGCOAOYMOL xepadxiov. I'V avtd 10 MepaAalo EyOLpE UXTAPOLYEL OE
nolvaptBpa Aeéa mov eppavilovtat oto tedevtaio onpeto g Brloyoapiog. To va éyovpe
oploet Eeywotota 1 Brpiioypapia ot tomavind and ™ BBloyoapioc ot EAANVIHG Eytve Yo
AOYOLG TEAMTIMOLG %ol Yo PEYAADTEEY euxoMa Tov avayvwoty. H BifAtoypaypic mov éyet
ovynevtpwbel eivar pa emhoyn apbowy, T omola, naEOLo ToL Sev yovy yenotponolndel OAx
yloe TV exmovnon e SatELRnNg, fewom *ATdAANAO var To SlaTnEYow, WOTE O AVAYVWOTNG VO
gyet ot ddbeor) Tov To0 LTAEY OV, avaoEd pe To Bena, LALXO.

Olordnpovovtag, Oo  embopodoa  vo  Stxoaygnvicw Tov T00MO  YENONC  TWY
BLBAOYQXPIMMY avapOEWY MATE TV SLEEXELL ALTNG TNG EQYxolag TOL eupavilovial pe TOV
axokovfo tpodmo: X1y mepintwon twv BiAlwy xat apbowv, xatovopdletar 0 cLYYEUPERS, N
nNuepounvia éxdoaong not 1 oedida. O orondg dev elvor dAhog and T0 vor npatdpe otabepd
EVILEQO TOV OVAYVWGTY YLt TLG TTNYEG TTOL Y OYGLULOTIOLOLGCA VLot TY) GLYYEXPY] TNG SLtaTELRC.

Tékog, Oéhw vo ToViow OTL ALTY] 7] TEQITAAVNGY] OTO 2EePUEABITIHO HOGUO BV NTAV
HOVO evYAELOTY OXAAE %ot pe eXTANEELS Mol YEPATY] ATO GYVWOTEG Yo TNV TAEtodnpior Twv
YAWOCOAOYWY TTLYES, HeTa€h Twy omoiwy xat ovunepiapBavouat. Aev eivar voo amoget xovelg
Yoo owto, av AxPouvpe vrddr o1t o wpbuog Twv oyetmwv  StdantopMeyY  StaTELBMV
nepLoptloviat o8 ATl Oyl TEQLOCOTEQO AMO ALTEG TOL TEOoceYYyilovy 10 Oépua amd T
PLAOAOYY] OTTINT] YwVia, ELTE Elval AOYOTEYVIXY] ELTE YAWGGOAOYNY).

Me owt v stooywyn napovotalovial ot xavoveg mov Bo axorovbnbodv y v
EXTIOVYOY] ALTNG TNG EEELYNTIMNG epyaotac. Ll vao odoxknpwoovpe avt ™V eoaywyy, Oo
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emBopodon va xdvew avapopd ot Aoyt ¢ Dora Mantcheva™ .

.. 1 peAhovTinr| SovAetd g
VEVIEG TWY QIAOAOY®WV Mol YAWCCOAOYWY TOL XOYOAOLVTNL HE TV UEAETY] TWV LeQaASLTWY
TEETEL VU Vol — EXTOG XTO TNV EXBOCY] EVTLTIWY XELUEVWY XAl YELQOYOXPWY — 1 UEAETY] TWY
TNY®Y TWY KELUEVWY, ElTe ALTEG elvat YOUTITES 1] TEOYoEIXES [...|] H obvodn twv otoryeiwv elvon
TEWTHEYXY TEOUTOOEGY %ol ex TwV WV OLX AVEL Y TNV TOXEXOKELY] EVOC ATAXVTH TWV

Stakéntwy, evog Onoavpod (Thesaurus) g yYAOOOKS, ULAG LOTOEIKNG YO UXTINNG, KoL — YLOTE

OYL — HEYOL ML UL YOOMUATIUNG novOvwy. Movaya t0te Oa otoapuotd voo oxépretar uavelg to

% Baowouevn ota otovyeia tov Teseo, 10 onoio ovpBovkedmra ot 10 Maiov tov 2008: To Zepagaditixo Oéarpo:
Exdoon xeévor xar HEAETOY TS Hoppoloplac twy ovaractiney amo v Maria Martin Heredia to 1990 and to
Universidad Auténoma g Madopttne. H Zepapaditiny doyorsyvn onuovopia uéow twv xepévwv toug: mpoontirés
ya 1o péMov twv toravo-fpaixdy and v Santa Puche Salvador, 1o 1998 and 1o navemotquio e Modgbwe. To
Oéarpo 1w Avarodindy Zepapadray amd v Elena Romero Castelld, to 1978, and 1o Complutense g
Moadoltne. Oéuara o mévlun moinon twv Zepagadirey and v Paloma Diaz Mas 1o 1980 and to Universidad

Complutense ¢ Madpitng.
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toTovo-eBpaind ooy uatt e€wTind not Youwdeg —YelEOTEQ, Uio YAWoow doynpou Bavatov— xon
O natadaBouy tor Xepopaditine TO TETEAYWVANL TOL TOLG XVXAOYEL GTO YEVEXAOYIXO OEVTQO
TWY YAWOO®V, EMTOETOVTAC Vo OLapavel OAY] TOLG 7] TOATAOXOTNTA XAl OAOG TOLG O TAOLTOG,
oL GUVTOVILEL AXTIVOYEVY] YXQUUTYQLOTING, ONULTINE ot BoArovind, XQYAIOLOLS Mot
7oUVOTOpIES, LYMAY emEET] ™G TovEXUIMNG 1ot eBpainng YAwooug. Onwg onoladNmote dAAY

yAwooo”.
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CAPITULO PRIMERO

1. EL CONTEXTO HISTORICO DE LA PENINSULA IBERICA EN EL ANO
1492

L Situacién de los judios en Espafa

Aunque existen datos que atestiguan la existencia de judios en la Peninsula Ibérica
desde el siglo VI a. C., es cierto que, no es hasta el siglo I d. C. cuando tenemos los
primeros testimonios fiables. Es en el siglo siglo VII cuando comienza un periodo de
dificultades y prohibiciones para la poblacion judia llegando a redactarse una primera ley de
expulsion (Hernandez 2001).

Durante el periodo de invasion islamica, los judios gozaron de cierta tranquilidad y
de un nivel social porque, no sélo podian participar de forma activa en la vida politica y
econémica de Al~Andalus sino que ademas se les respetaba su religion y sus costumbres.
Este hecho influy6 en la vida administrativa, pues muchas ciudades estaban a cargo de los
hebreos hasta tal punto que, durante la época musulmana, Granada o Tarragona se
denominaron Madinat-al-Y ahud ‘ciudad de los judios’ (Santa Puche 1998: 21).

Por otra parte, esta convivencia tuvo sus frutos en el terreno lingtistico. Como
afirma Hernandez (2001): “Esta convivencia entre las culturas de los tres grandes grupos
religiosos —judios, musulmanes y cristianos— tuvo también consecuencias en el terreno
lingtistico: el mozarabe y el arabe hispanico eran los sistemas de comunicacién comunes a
todos ellos”.

A causa del sometimiento religioso que vivieron los judios con la aparicién en la
Peninsula Ibérica de los almoravides, en 1080, y los almohades, en 1156, muchos de ellos
optaron por huir hacia el norte de la Peninsula Ibérica, donde fueron bien acogidos, debido
a la necesidad de los monarcas de repoblar sus nuevos dominios. Su religion, vida y estatus
social fueron respetados.

A partir del siglo X1V el antisemitismo aumenta en Castilla, Aragén y Catalufia, y es
en 1391 cuando llega a su punto mas alto con las matanzas de judios por toda la Peninsula
empezando por Sevilla®; los que consiguieron sobrevivir no tuvieron mas elecciéon que huir
o convertirse al cristianismo (Hernandez 2001).

A partir de 1391 las juderias de Cérdoba, Burgos, Valencia y Barcelona sufren

acoso: muertes, bautismos forzados, sinagogas destruidas o convertidas en iglesias. Aunque,

26 Segun Santa Puche (1998: 25), en las juderfas de Sevilla se vivieron asaltos e incendios y cerca de cuatro mil

judios perecieron o fueron vendidos a los arabes. Cf. también Roth (1974: 23 y ss.).
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incluso desde el poder real, hubo intentos de reconstruccion de las juderfas destruidas, los
dafos causados fueron irreparables. Desde el punto de vista econémico, las pérdidas
fueron muy elevadas, pues comunidades muy présperas desaparecieron por completo

Tras las nuevas persecuciones se oculta el problema que impulsarda mas adelante a la
Inquisiciéon. En 1478 el papa Sixto IV aprobé el establecimiento de la Santa Inquisicion
(Santa Puche 1998: 26), la cual”’ empieza a funcionar dos afios después, ligada a la Corona y
financiada por ella con la finalidad de acabar con los herejes dentro de la sociedad cristiana.
Con la llegada de Tomas de Torquemada, la misiéon principal de la Inquisicion serd
conservar la unidad de la fe y luchar contra el judaismo (Suarez Fernandez 1992: 269).

En 1490 se agrava el sentimiento antisemita con el caso de ‘El Santo Nifio de la
Guardia’, donde se acusa a los judios de secuestrar y torturar a un nifio catdlico para
rememorar la pasiéon y muerte de Jesucristo. A este hecho se sumé el odio que habia estado

presente durante las revueltas y persecuciones de 1391 (Lépez-Ibor 1990: 84).

11. Inquisicién y Edicto

En 1492, los reyes Fernando e Isabel decretaron la expulsion de los judios de todos
los territorios de Espana por medio de un edicto firmado el dia 31 de marzo. No fue el
unico decreto. Ya el inquisidor Tomas de Torquemada habia redactado el 20 de marzo en
Castilla y Aragén un primer edicto. Con la orden de expulsion queda sumamente claro que
quien en un primer momento promulgé y propicié la expulsion fue el mismo Torquemada

con las siguientes palabras textuales™:

[...] por el tenor del qual mando a todos y a cualesquiera judios y judias de cualquiera edad
que sean de la dicha cibdat e obispado de Gerona e de todas sus villas y lugares y a cada uno
y a qualquiere dellos que, fasta en la fin del mes de julio primero que verna deste presente
anno, salgan e se absenten e vagen de la dicha cibdat e de todo su obispado e vilas e lugares
dell con todos sus fijos e fijas e familiares, criados e criadas; e non vuelven ni tornen ni

entren perpetuamente en ell ni en parte alguna dell apercibiendolos que, si aci no lo fasieran e

27 Esta ‘nueva’ Inquisicion, segin Lopez-Ibor (1990: 80): “no tenfa nada que ver con los antiguos tribunales
de la Inquisicion medieval, que dependian del Papado y que en Espafia sélo habian funcionado en Aragon.
Estos ultimos fueron puestos bajo la autoridad de la Corona y adaptados en todo a la nueva Inquisicién”.

28 Apud Conde (1991: 197), quien reproduce un fragmento del Decreto: “Santa Fe, 20 de marzo de 1492.
Carta de Tomas de Torquemada, Inquisidor General de Gerona, expulsando a los judios de esa ciudad y de su

diocesis”.
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complieren e fueren fallados en la dicha cibdat e obispado o en sus terminos, que procederé y

mandaré proceder contra ellos segund e como fallare por derecho.

Por ello, para fortalecer el decreto dictado por Tomas de Torquemada, y para que la
Corona no apareciera al margen de tal decisiéon, se redactan otros dos documentos
firmados por los Reyes el dia 31 de marzo de ese mismo afio, uno para la corona de Castilla
y otro para la corona de Aragén (Blasco Martinez 2005: 14). Reproducimos los dos

29
decretos™:

EL EDICTO DE EXPULSION

Rey don Fernando e reyna dofia Ysabel

Don Fernando e dofia Ysabel, por la gracia de Dios rey e reyna de Castilla, de Ledn, de
Aragdn, de Secilia, de Granada, de Toledo, de Valencia, de Galizia, de Mallorcas, de Seuilla, de
Cerdefia, de Cordoua, de Corcega, de Murcia, de Jahen, de los Algarbes de Algezira, de Gybraltar, e
de las yslas de Canaria, Condes de Barcelona, e sefiores de Vizcaya e de Molina, Duques de Athenas
e de Neopatria, Condes de Rosellon e de Cerdania, Marqueses de Oristan e de Gociano.

Al principe don Johan nuestro muy caro e muy amado hijo e a los ynfantes, perlados,
duques, marqueses, condes, maestres de las Ordenes, priores, ricos ornes, comendadores, alcaydes
de los castillos e casas fuertes de los nuestros reynos e seflorios, e a los concejos, corregidores,
alcaldes, alguaziles, merinos, caballeros, escuderos officiales e ornes buenos de la muy noble e muy
leal cjbdad de Toledo e de todas las cibda-des e villas e logares de su arcobispado, e de todas las
otras cibdades e villas e logares délos dichos nuestros reynos e seflorfos, e a todos los judios e
personas singulares dellos asi varones como mugeres de qual-quier hedad que sean, e a todas las
otras personas de qualquier ley, estado, dignidad, preheminencia e condicién que sean, a quien lo de
yuso en esta nuestra carta contenido atafie o atafier puede en qualquier manera: salud e gracia.

Bien sabedes o devedes saver que porque nos fuymos informados que en estos nuestros
reynos auia algunos malos christianos que judayzauan e apostatauan de nuestra sancta fe catholica,
de lo qual era mucha causa la comunicaciéon de los judios con los christianos, en las Cortes que
fizimos en la cibdad de Toledo el afio passado de mili e quatrocientos e ochenta afios, mandamos
apartar a los dichos judios en todas las cibdades e villas e lugares de los nuestros reynos e sefiorios
en las juderias e logares apartados donde biuiessen e morassen, esperando que con su apartamiento
se remediarfa. B otrosi auemos procurado e dado orden como se hiziesse inquisicién en los dichos

nuestros reynos, la qual sabeys ha mas de doze afios que se ha fecho e faze, e por ella se han hallado

” De ¢f Boer (2006), donde se encuentra tanto el Edicto de Castilla como el de Aragén. El autor Harm den
Boer ha extrafdo los edictos de la obra Alcald (1995). También pueden consultarse en el estudio de Blasco
Martinez (2005: 32) disponible en

dialnet.unitioja.es/servlet/ fichero_atticulorcodigo=1356206&orden=65950.
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muchos culpantes segund es nototio, e segund somos ynformados de los ynquisidores e de otras
muchas personas religiosas e eclesidsticas e seglares consta e paresce el grand dafio que a los
christianos se ha seguido e sigue de la participaciéon conuersacion e comunicaciéon que han tenido e
tienen con los judios, los quales se prueua que procuran siempre por quantes vias mas pueden de
subuertir e subtraher de nuestra santa fe catholica a los fieles christianos, e los apartar della, e atraer
e peruertir a su dafiada crencia e opinién, isntruyendolos en las cerimonias e obseruancias de su ley,
faziendo ayuntamientos donde les lean e ensefien lo que han de creer e guardar segund su ley,
procurando de cincuncidar a ellos e a sus fijos, dandoles libros por donde rezasen sus oraciones e
declarandoles los ayunos que han de ayunar e juntandose con ellos a leer y ensefarles las hystorias
de su ley, notificandoles las pascuas antes que vengan avisandoles de lo que en ellas han de guardar
y hazer, dandoles y lleuandoles de su casa el pan cenceflo e carnes muertas con cerimonias,
instruyéndoles de las cosas que se han de apartar asi en los comeres como en las otras cosas por
observancia de su ley e persuadiéndoles en quanto pueden a que tengan e guarden la ley de Moysen,
faziendoles entender que no ay otra ley ni verdad saino aquella. Lo qual consta por muchos dichos e
confessiones asi de los mismos judios como de los que fueron peruertidos e engafiados por ellos, lo
qual ha redundado en grand dafio e detrimento e oprobio de nuestra sancta fe catholica.

E como quiera que de mucha parte desto fuimos informados antes de agora y conoscimos
que el remedio verdadero de todos estos dafios e inconuenientes esta en apartar del todo la
comunicacién de los dichos judios con los christianos e echarlos de todos nuestros reynos,
quisimos nos contentar con mandarlos salir de todas las cibdades e villas e logares del Andaluzia,
donde patescia que auian fecho mayor dafio, creyendo que aquello bastarfa para que los de las otras
ciubades e villas e logares de los nuestros reynos e sefiorios cessassen de fazer e cometer lo suso
dicho. E porque somos informados que aquello, ni las justicias que se han fecho en algunos de los
dichos judios que se han fallado muy culpantes en los dichos crimines e delitos contra nuestra
sancta fe catholica, no basta para entero remedio para obuiar e remediar como cesse ten grand
oprobio e offensa de la fe y religién christiana, e porque cada di a se falla e paresce que los dichos
judios crescen en continuar su malo y dafiado proposito adonde biuen e conuersan, e porque no aya
logar de mas offender a nuestra sancta fe catholica, assi en los que fasta aqui Dios ha querido
guardar, como en los que cayeron e se enmendaron, e reduzieron a la sancta madre yglesia, lo qual
segund la flaqueza de nuestra humanidad e subgestion diabdlica, que contino nos guerrea
ligeramente podtia acaescer sy la principal causa desto no se quyta, que es echar los dichos judios de
nuestros reynos. E porque quando algund grave e destestable crimen es cometido por algunos de
algund colegio e uniuersidad, es razén que el tal colegio e uniuersydad sea dissoluido e anichilado, e
los menores por los mayores e los vnos por los otros punidos, e que aquellos que peruierten el bien
e honesto bivir de las cibdadss e villas por contagio, e pueden dafiar a los otros, sean expelidos de
los pueblos, e avn por otras mas leues causas que sean en dafio de la republica, quanto mas por el

mayor de los crimines e mas peligroso e contagioso como lo es este.
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Por ende nos con consejo e patescer de algunos perlados e grandes e caualleros de nuestros
reynos e de otras personas de sciencia e conscien-cia de nuestro consejo auiendo auido sobre ello
mucha deliberacion, acordamos de mandar salir todos los dichos judios e judias de nuestros reynos
e que jamas tornen ni bueluan en ellos ni alguno dellos. E sobre ello mandamos dar esta nuestra
carta, por la qual mandamos a todos los judios e judias de qualquier hedad que sean que biuen e
moran ¢ estan en los dichos nuestros reynos e sefiotios assy los naturales dellos como los no
naturales que en qualquier manera e por qualquier causa ayan venido e estan en ellos, que fasta en
fin del mes de jullio primero que viene deste presente afio salgan de todos los dichos nuestros
reynos e seflorfos con sus hijos e hijasee criados e criadas e familiares judios assy grandes como
pequenios de qualquier hedad que sean. E que no sean osados de tornar a ellos ny estar en ellos ny
en parte alguna dellos de biuienda ni de passo ny en otra manera alguna, so pena que si no lo
fizieren e cumplieren assy, e fueren fallados estar en los dichos nuestros reynos e sefiorios, e
vinieren en ellos en qualquier manera, incurran en pena de muerte e confiscacién de todos sus
bienes para la nuestra cimara e fisco. En las quales penas incurran por esse mismo fecho syn otro
processo, sentencia ny declaracién. E mandamos e defendemos que nynguna ny algunas personas
de los dichos nuestros reynos de qualquier estado preheminencia e condicién que sean, no sean
osados de recebir ny acoger ny defender publyca ny secretamente judio ni judia passado el dicho
termino de fyn de julio en adelante para syempre jamas en sus tyerras ny en sus casas, ny en otra
parte alguna de los dichos nuestros reynos e sefiorios, so pena de perdimiento de todos sus byenes
vasallos e fortalezas e otros heredamientos, otrosi de perder qualesquier marauedys [¢mercedes?]
que de nos tengan para la nuestra camara e fisco.

E porque los dichos judios e judias puedan durante el dicho tiempo fasta en fin del dicho
mes de julio mejor disponer de sy e de sus bienes e hazienda, por la presente los tomamos e
recebimos so nuestro seguro e amparo e defendimiento real, e los aseguramos a ellos e a sus bienes,
para que durante el dicho tiempo fasta el dicho dia fin del dicho mes de jullio, puedan andar e estar
seguros, e puedan entrar e vender e trocar e enajenar todos sus bienes muebles e rayzes e disponer
dellos libremente e a su voluntad, e que durante el dicho tienpo no les 'sea fecho mal ny dafio ny
desaguisado alguno en sus personas ny en sus bienes contra justicia so las penas en que cahen e
incurren los que quebrantan nuestro seguro real. E assy mysmo damos licencia e facultad a los
dichos judios e judias que puedan sacar fuera de todos los dichos nuestros reynos e sefiorios sus
bienes e haziendas por mar e por tierra, con tanto que no saquen oro ny plata, ny moneda
amonedada, ny las otras cosas vedadas por las leyes de nuestros reynos, salvo en mercadorias que
no sean cosas vedadas, o en cambyos.

E otrosy mandamos a todos los concejos, justicias, corregidores, caualleros, escuderos,
officiales e ornes buenos de la dicha cibdad de Toledo e de las otras cibdades e villas e logares de
los nuestros reynos e seflorios, e a todos los nuestros vasallos subditos e naturales, que guarden e
cumplan e fagan guardar e cumplir esta nuestra carta e todo lo en ella contenido, e den e fagan dar

todo el fauor e ayuda que para ello fuere menester, so pena de la nuestra merced e de la
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confiscacion de todos sus bienes e officios para nuestra cimara e fisco. E porque esto pueda venir a
noticia de todos, e ninguno pueda pretender ygnorancia, mandamos que esta nuestra carta sea
pregonada por las placas e mercados e logares acostumbrados dessa dicha cibdad e de las
principales cibdades e villas e logares de su arcobispado por pregonero e ante escriuano publico. E
los vnos ny los otros non fagades ni fagan ende al por alguna manera, so pena de la nuestra merced
e de priuacion de los officios e confiscacién de los bienes, a cada uno de los que lo contrario
fizieren para la nuestra camara e fisco. E de mas mandamos al orne que vos esta nuestra carta
mostrare, que vos enplaze que parezcades ante nos en la nuestra corte do quier que nos seamos del
dia que vos enplazare fasta quinze dias primeros syguientes so la dicha pena, so la qual mandamos a
qualquier escrivano publico que para esto fuere llamado, que de ende al que vos la mostrare
testimonio signado con su sygno, porque nos sepamos en como se cumple nuestro mandado.

Dada en la muy noble cibdad de Granada a treynta y va dias del mes de Marco Afio del
nascimiento de nuestro sefior Ihesu christo de mili e quatro cientos e nouenta e dos afios.

Yo el rey Yo la reyna

Yo Johan de Colonia secretario del rey e de la reyna nuestros sefiores la fize escreuir por su
mandado”.

Del texto redactado para el Reino de Aragén, lo que mas destaca no es sélo su

extension, sino también la determinacién del propio Torquemada al considerar la usura una

de las causas de la expulsion.

TEXTO PROMULGADO EN EL REINO DE ARAGON 3!

Nos, don Fernando, etc. Al illustrisimo principe don Johan, nuestro muy caro e muy
amado primogénito e universal successor en nuestros reynos y tierras, salut e paternal bendiction, e
a los lugartenientes generales nuestros, arzobispos, obispos y otros qualesquiere prelados, y a los
duques, marqueses, condes e vizcondes, nobles, barones y a qualesquiere que se digan sefiores de
vasallos, e a los governadores, justicias, bayles, merinos e otros qualesquiere officiales nuestros e de
nuestros reynos e senyorios, e de las ciudades, villas y logares dellos y de cada uno dellos, mayores y
menores, e a las dichas ciudades, villas y logares, e a los concejos dellos y dellas y a todos y
qualesquiere subditos y naturales nuestros de qualesquiere stado, grado y sexo, dignidat e condicién

sean salut e dilection. E a las aljamas de judios e a cada una dellas y a qualesquiere judios, hombres y

30 El decreto del Edicto de los Reyes Catdlicos en el que se ordena la expulsioén de los judios de Espafia se
encuentra en el Archivo Municipal de Avila. Para mas informacién acerca de la expulsién remito al estudio de
Contreras (1992). En referencia a esto, »id. el articulo de Maurice Kriegel (2000) de la Universidad de Haifa
disponible en http://eva.unibas.ch/download/11808-02textoExpulsion.doc

31 El propio Boer (2006) en su articulo comenta que el edicto ha sido publicado también por Motis Dolader
(1991), [148-168], 164-7; y por Conde (1991), doc. 1: 41-44. Del edicto se ha destacado en cursiva la parte

donde el propio Torquemada deja palpable el deseo de expulsion de los judios de Espafia.
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mujeres, en qualquiere edat constituydos e constituydas en nuestros reynos y senyotios, assi de aqua
mar como de alia mar stantes y habitantes, notificamos y vos fazemos saber como por los padres
inquisidores de la heregia y apostasia en las didcesis de nuestros reynos e senyorios puestos y
constituydos, somos informados haver fallado muchos e diversos christianos haver tornado y
passado a los ritos judaycos y star y bivir en la ley e supersticién judayca faziendo sus ceremonias y
guardando aquella fasta tornar a las abominables circuncisiones, blasfemando el santo nombre de
Jehsu Christo, nuestro Senyor y redemptor, apartindose de la doctrina evangélica y de su
sanctissima ley y del verdadero culto de aquella, e de la dicha heregia e apostasia hay seydo causa los
judios y judias que en los dichos nuestros reynos y senyorios moran y habitan, por la conversacion
que con los dichos cristianos tenian y tienen, los quales postposado nuestro temor, con grande
studio, cura y solicitud los induzian y atrahian a la dicha ley mosayca, docmatizando y
ensenyandoles los preceptos y cerimonias de aquella, y faziendoles guardar el sabado y las pascuas y
fiestas della, por lo qual los dichos padres inquisidores de algunas ciudades y tierras nuestras de
nuestra voluntad y permiso echaron los judios y judias que en ellos stavan, reputando que los
christianos, para que fuessen de judayzar apartados y en la santa fe catholica impuestos y habituados
no podian ser otra manera remediados, presumiéndonos el venerable padre prior de Santa Cruz,
general inquisidor de la dicha herética pravidat en los reynos y senyorios nuestros por descargo de
su officio y de nuestra real consciencia, que para extirpar del todo la dicha heregia y apostasia de
todos los dichos nuestros reynos y senyorios, echassemos dellos perpetuamente e para siempre los
dichos judios y judias, diziendo que tal lepra y tan contagiosa si no con la dicha expulsién no era
possible remediar, y que a el, por el cargo que tenia, le convinia de lo assi proveer, suplicindonos le
diessemos para ello nuestro consentimiento y favor, lo proveyendo y mandando.

E nos, que precipuamente desseamos que en nuestros tiempos la santa fe catholica sea
prosperada y enxalcada y la herética pravidat de nuestros reynos y senyorios sea del todo extirpada,
con madura e provida deliberacién de nuestro sacro real consejo, recebida mayor informacion de la
dicha diabdlica y pérfida induccion e suggestion de los dichos judios, de la cual nuestra real
consciencia es verdaderamente informada y certificada, fallamos la natura y condicién de los judios
por su afectada ceguedat y grande obstinacién ser studiosa y sollicita y ahun atrevida a subvertir los
christianos y astuta y muy cautelosa para traherlos a su perfidia judayca, mayormente aquellos que
pot venir dellos reputan que los pueden mas facilmente pervertir. E como los judios por su propia
culpa sean sometidos a perpetua servidumbre y sean siervos y cautivos nuestros y sy son sostenidos
y tollerados es por nuestra piedat y gracia, y si se desconocen y son ingratos no biviendo
quietamente y de la manera susodicha es cosa muy justa que pierdan la dicha nuestra gracia, e que
sin ella sean de nos tratados como hereges y fautores de la dicha heregia y apostasia, por el qual
crimen cometido por algunos de algin collegio o universidat, es razén que la tal universidat y
collegio sean disolvidos y anichilados, y los menos por los mayores y los unos por los otros
punidos. Y sobresto, aniadiendo a su inquieto y perverso bivir, fallamos los dichos judios, por medio de grandissimas

¢ insuportables usuras, devorar y absorber las fagiendas y sustancias de los christianos exerciendo iniguamente y syn
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piedat la pravidat usuraria contra los dichos christianos publicamente y manifiestas, como contra enemigos, y
reputdndolos ydolatras, de lo qual graves querellas de nuestros subditos y naturales a nuestras orejas han pervenido, y
como quiera hayamos entendido en ello con suma diligencia havemos conocido, stando los dichos judios entrellos no
poderse remediar. E ya sea nos fuesse lecito y permesso, segund su perfidia y segund los dichos actos
tan nefandos y detestables por ellos cometidos de los quales es cierto que por su obstinada
infidelidat son incorregibles, punirlos de mayores y mas grandes penas, pero solamente havemos
deliberado datles tal pena que aunque sea menor de la que ellos merecen reputamos ser cumplida,
pues satisfaze a la salud de las animas de los christianos subditos y naturales nuestros y a la
conservacion dellos, y porque su salud consiste en apartarlos de la platica, conversaciéon e
comunicacién de judios y judias, la qual en todo el tiempo passado, assi la poca como la mucha, ha
causado la dicha heregia y apostasia e depauperacion de las faziendas de los christianos.
Attendiendo que los christianos que son venidos a alguna tierra, por ser manifiestos usurarios, y los
que pervierten el casto y honesto bivir, deben ser de las ciudades y villas expellidos, esso mismo los
que por contagio pueden danyar a los otros y ahun por otras mas leves causas ahunque no
concierna sino a la pulicia y publica utilidad temporal, quanto mas los infieles usurarios manifiestos
seductores de los catholicos y fautores de hereges de entre los catholicos christianos por
preservacion y conservacion de las animas dellos y de la religién christiana deven ser expellidos e
apartados, pues quitando la ocasion del errar es quito el error, e attendiendo que los cuerpos de
todos los judios que en nuestros reynos y senyorios moran son nuestros, de los quales podemos por
nuestro poder real e suprema potestat ordenar e disponer a nuestra voluntad, usando del y della por
esta tan urgente y necessaria causa, por ende, conformandonos con el dicho padre prior inquisidor
general, favoreciendo el Santo Officio de la dicha Inquisicién, por cuya autoridat catholicamente
proveyendo de nuestra voluntad y consentimiento el dicho padre, por sus letras provee la dicha
expulsiéon en favor de la fe, y por tanto beneficio de las animas, cuerpos y faziendas de los
christianos subditos nuestros, por este nuestro real edicto perpetuo para siempre valedero,
mandamos echar y echamos de todos nuestros reynos y senyotrios occiduos y orientales a todos los
dichos judios y judias, grandes y pequenyos, que en los dichos reynos y senyorios nuestros stan y se
fallan, asi en las tierras realengas como de la yglesia y en otras de qualesquiere subditos y naturales
nuestros y en qualesquiere otras en los dichos nuestros reynos y senyorios contenidas, /s guales
Judios e judias hayan e sean tenidos sallir e salgan de todos los dichos reynos y senyorios nuestros daqui a por todo el
mes de julio primero viniente, de manera que, passado el dicho tiempo, algin judio ni judia, ni grande ni pequenyo de
qualquiere edat que sea, no pueda star ni ste en parte alguna de los dichos reynos y senyorios nuestros, ni puedan
bolver a aquellos para star ni passar por alguna parte dellos so pena de muerte y de perdicion de bienes a nuestra
camara y fisco aplicaderos, la qual pena sea incorrida ipso facto e sin processo o declaracion alguna.

En esta misma pena incurran qualesquiere personas de qualesquiere preheminencia o
dignidat y de qualquier stado o condicién sean, que después del dicho tiempo, judio o judia de
qualequiere edat acogera, terna o receptara en los dichos reynos y senyorios nuestros o en parte

alguna dellos, pues por ellos los que tal cosa fizieren, cometeran crimen de receptadores y fautores
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de hereges. Pero durante el dicho tiempo de quarenta dias después que seran salidos los dichos
judios e judias tomamos a ellos e a ellas y los bienes dellos y dellas so nuestro amparo y
defendimiento, e so la seguridat e salvaguarda real nuestras, de tal manera que ninguno sea osado
fazerles mal ni danyo en personas ni bienes suyos, y quien lo fiziere incurrera en pena de
quebrantamiento de nuestra real seguridat.

Por ende a vos, el dicho illustrissimo principe, nuestro fijo, el intento nuestro declaramos, a
vosotros dichos prelados y ecclesiasticos dezimos, exortamos y encargamos, y a VOSOtros
sobredichos duques, marqueses, condes, vizcondes, nobles, barones, officiales, subditos y naturales
nuestros, segund que a cada uno de vos atanye o atanyer pueda, mandamos que el presente nuestro
edicto e todo lo que en el contenido guardar y cumplir fagays realmente y con efecto, guardando
vos los otros de fazer o consentir directamente o indirectamente lo contrario si los eclesiasticos
nuestra gracia desseays alcancar y los otros las dichas penas, ira e indignacion nuestras evitar, no
obstantes qualesquiere leyes, fueros, constituciones, usos y costumbres de los dichos nuestros
reynos y senyorios y de cada uno dellos, como no puedan comprehender lo contenido en este
nuestro edicto, ni ordenar o disponer en contrario de aquel por ser fecho y proveydo el dicho
edicto en favor de la fe, adheriendo y favoreciendo al Santo Officio de la Inquisicion, por cuya
auctoridat la dicha expulsién es proveyda. E attendiendo que las dichas aljamas de judios e los
singulares dellas e otros judios universalmente y singularmente son tenidos y obligados a
christianos, proveymos y mandamos que de sus bienes, muebles y sedientes, derechos, nombres y
acciones, se faga lo que por otra nuestra provision de la data de aquesta que con la presente se
publicara les sea dexado y restituido y se lo puedan libremente levar, segund la forma en la dicha
nuestra provision, a la qual nos referimos, contenida.

E porque de lo sobredicho ignorancia no se pueda allegar, mandamos lo contenido en la
presente sea preconizado por vos de crida publica en las ciudades de los dichos reynos y senyorios
nuestros por los logares acostumbrados dellas. En testimonio de lo qual mandamos fazer la
presente con nuestro sello secreto en el dorso sellada.

Dada en la nuestra ciudat de Granada, a XXXI dias del mes de marco del nacimiento de

nuestro Senyor, Mil quatrocientos noventa dos. Yo el Rey.

Un gran niumero de judios optd por el cristianismo ante la decisién del exilio. En la
mayoria de estos casos se trataba de gente de un determinado estatus social, acostumbrada
a una vida comoda, con numerosos bienes e inmuebles y que renunciaba a perder sus
propiedades en beneficio del judaismo. Por eso, y ante la expulsion, se decantaron por el
cristianismo, que, en realidad, escondia una duplicidad religiosa, que mas tarde se fue
perdiendo. Por otra parte, muchos otros optaron por la expulsion, por lo que un numeroso
grupo de monjes franciscanos y clérigos de varias ciudades iban de casa en casa intentando

convencer a la poblacién judia para que se bautizara y accediera a seguir viviendo con ellos,
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ya que su salida acarrearfa la ruina de muchas ciudades (Baer 1981: 648). Entre los casos
mas famosos de conversiéon destacamos el de Abraham Sefiero, el Rabino Mayor, y su
yerno el también rabino Meir Melamed, que se bautizaron siendo apadrinados por los
propios Reyes Catoélicos el 15 de junio en Guadalupe, y pasaron a llamarse Fernando
Nufiez Coronel y Fernan Pérez Coronel, respectivamente, que fueron nombrados regidores
del ayuntamiento de Segovia. Otros miembros de esta misma familia, como su hermano
Selomé Seneor y su hermana Reina, se marcharon con el resto de exiliados (Kedourie 1992:
113).

Asi pues, un grupo numeroso opt6 por la conversion. No se sabe el nimero exacto,
aunque se dan datos de unos 150.000 inquebrantables y unos 50.000 indiferentes, nimero
que debe completarse con aquellos que, tras haberse exiliado, volvieron a Espafia, pero de

los que no poseemos datos (Bernard 1992: 121).

1. Expulsién

Los historiadores se han planteado cual era el verdadero deseo de los Reyes
Catolicos frente a la decision adoptada, si el destierro, que conllevaba la emigracion en
masa de una poblacién muy numerosa, o la conversion al catolicismo. Al respecto existen
teorfas que defienden la decisiéon de los Reyes Catélicos como la busqueda de una nueva
Espafa unida®. Otros investigadores defienden los motivos de presién de caracter social y
otros consideran que se pretendia asi dar fin a la dificil convivencia que se avecinaba y al
problema de la usura (Blasco Martinez 2005: 13). No cabe duda de que el poder econémico
que posefan los judios en Espafia podria haber supuesto para la futura Corona cierta
inseguridad. Por otra parte, la posibilidad que se otorga a los judios de convertirse revela
que esa posible incertidumbre y miedo no fue el principal mévil de la expulsion.

En todo caso, los dafios sufridos por la Corona fueron muy serios, pues perdid
tanto los ingresos honorarios de la ‘cabeza de pecho’ como los extraordinarios, que
ascendfan a un total de entre 10.000 y 16.000 castellanos de oro, es decir, de 5 a 7 millones
de maravedies (Suarez Fernandez 1993: 56). Por otra parte, es cierto que a los judios se les
impusieron duras condiciones al emigrar, como la de no poder llevar consigo ‘oro, plata,
moneda amonedada, caballos y armas’, aunque si podian malvender sus pertenencias, de lo

cual, sin embargo, la Corona no obtenia ningun provecho.

32 El mismo afio, el 2 de enero, entraban en Granada, dGltimo bastién musulman, e implantaban la religion

cristiana y la lengua castellana en toda la Peninsula.
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Sea como fuese, no se conoce con certeza el hecho que les llevé a tomar esta
decision. Sin embargo, de lo que si se tiene constancia es del poder econémico que tenfa la
poblacién judia de aquel entonces y de que existia una fuerte presiéon social en su contra.
Lo que si esta claro es que, durante ese periodo de expulsién, mas de 160.000 judios
dejaron la Peninsula Ibérica para embarcarse hacia diferentes zonas de Europa oriental,
aunque la mayoria empezé yéndose a Portugal, donde, al entrar, tenian que pagar un
impuesto de ocho cruzados, que les daba derecho a permanecer alli ocho meses, pero de
donde también habrian de irse (Kedourie 1992: 114). Otro grupo, menos numeroso, de
unos 50.000, embarcé hacia Africa y el Mediterraneo oriental”. El 31 de julio de 1492, el
5252 de Ab del calendario judio, era el ultimo dia que podian estar en tierras espanolas.

Las consecuencias de la emigracion fueron devastadoras para la poblacién sefardi.
El destierro trajo consigo problemas y es dificil detallar los dafios pero en la mayoria de los
casos la expulsion estaba relacionada con malvender las pertenencias y bienes, y con deudas
que nunca pudieron ser cobradas. Ademas fueron numerosas las denuncias a judios que
incumplieron la ‘ley de sacas’ por la que no podian llevar consigo ni plata ni oro, hecho que
no debia considerarse deshonesto ya que muchos de ellos sélo llevaban algunas piezas que

ocultaban y que eran su unico capital (Suarez Fernandez 1993: 55).

1Iv. Asentamientos en Europa

Los judios espafioles, tras su expulsion a finales del siglo XV, se dirigieron al sur de
Francia o Portugal. Los que se establecieron en Portugal sufrieron la expulsion. Conditio sine
qua non para el enlace del rey Manuel de Portugal ‘el Afortunado’ (1495-1521) con Isabel,
hija de los Reyes Catdlicos, era la expulsion de los judios de tierras portuguesas. Asi, el 5 de
diciembre de 1497 se promulgé un edicto similar al de Espafa por el que se les concedia
diez meses para abandonar Portugal (Kedourie 1992: 114). Esta ejecuciéon supuso un
descenso de la poblacién debido a que afectaba a un total de 150.000 almas™, cuando la

poblacién de Portugal no ascendia a mas de un millén de personas. El 19 de marzo de 1492

3 Los datos varfan segin los autores. Para Lopez-Ibor (1990: 88) el nimero de expulsados ronda los 160.000.
Otros datos extraidos de Sudrez Fernandez (1992: 335) establecen cifras basindose en el estudio de Baer y
dando un total de 200.000 almas, es decir, 30.000 familias en Castilla y un total de 6.000 para Aragén. Para
Kedourie (1992: 114) el nimero de expulsados fue de 200.000, de los cuales 120.000 cruzaron la frontera
hacia Portugal.

3 Para Roth (1974: 52) el nimero de poblacién judia que se retne en Lisboa para la supuesta expulsion fue de

200.000 almas.
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se publico otro decreto por el cual se les facilitaron barcos para salir desde Lisboa al exilio.
Sin embargo, cuando llegd el momento, una vez reunidos, se les encerré y fueron llevados
a pilas bautismales para ser convertidos al catolicismo. En realidad, no hubo expulsion
como tal, ya que aquellos que se negaron a adoptar el cristianismo fueron convertidos en
esclavos del rey (Roth 1974: 53).

Otro de los grupos prefirié establecerse en Africa, en Marruecos. Existia ya una
comunidad establecida alli y no era la primera vez que recibian a sus correligionarios. En
1431 muchos huyeron a Marruecos debido a las persecuciones y matanzas de la Peninsula
Ibérica, asi como tras las revueltas que se produjeron en .A/~-Andalus bajo el mandato de Al-
Hakam (Diaz Mas 1986: 73). Aunque llegaron pocos, pues la mayoria perecié en el trayecto
a consecuencia de las enfermedades y las catastrofes naturales, esta vez no serfan tan bien
acogidos, porque, mas cultos y preparados que ellos, eran vistos por sus correligionarios
como rivales.

Las actividades que desempefiaron fueron las mismas que habian ejercido hasta ese
momento: los que se desplazaron al ambito rural se centraron en la agricultura, mientras
que quienes se establecieron en las urbes se dedicaron a la orfebrerfa o destilacién de
bebidas. Siglos mas tarde, entre el XVI y el XVII, se hicieron con el monopolio de algunas
industrias como la cera o el caucho. También destacaron en el ambito comercial,
manteniendo relaciones con los Paises Bajos e Inglaterra.

Por otra parte, segun Kedourie (1992: 195), habia escasa o casi nula relacién entre
los judios recién expulsados de Espafia y Portugal y los que vivian en las zonas del norte de
Europa y en los Paises Bajos. Es a través del comercio y de forma indirecta como surge
este contacto. Cuando se produce el exilio de Espafa, con la consiguiente llegada masiva de
judios a Portugal y su posterior bautismo obligado, es cuando los criptojudios acaparan el
comercio de la zona e iniciaron los viajes de ultramar, comercializando productos traidos
de la Indias, entre ellos diamantes y perlas preciosas. Surgen asi las conexiones maritimas y
comerciales con las comunidades ya existentes de los Paises Bajos El motivo sustancial de
estas emigraciones de criptojudios no era, como sucedia en el caso anterior, de huir hacia
los Balcanes, donde se les ofrecia cierta libertad y tolerancia religiosa, sino la de establecer
vinculos comerciales.

Los que se dirigieron a Italia se asentaron principalmente en Venecia, Ferrara,
Roma, Padua, Pisa y Florencia. Varios judios espanoles, nacidos ya en Portugal, se
establecieron a mediados del siglo XVI en el Ducado de Ferrara, protegidos por un duque

humanista del que no se poseen datos. Estos judios escribieron la llamada Biblia de Ferrara,
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primera de las Biblias impresas en castellano™. En Nipoles fueron bien recibidos por el rey
Fernando, pero, de nuevo, acabaron emigrando, debido a una epidemia de peste. En Italia,
se dedicaron, sobre todo, al comercio, manteniendo estrechas relaciones con las
comunidades judias de Oriente y del norte de Africa.

Los que se establecieron en el Imperio Otomano -que por aquel entonces se
extendia por el Mediterraneo oriental y los Balcanes: las actuales Turquia, Grecia, Albania,
las antiguas republicas meridionales de Yugoslavia, Bulgaria y la parte sur de Rumania-
corrieron mejor suerte que el resto de la poblacion sefardi. Aquellos que eligieron Italia
como destino de viaje o bien se establecieron alli o vieron en Italia el camino intermedio
hacia el floreciente Imperio Otomano. En ¢l estaban establecidos diferentes pueblos y se
les brindé a los expulsados una excelente acogida respetando sus costumbres, su religion y
su lengua espanola.

Los que se dirigieron hacia las zonas del Imperio Otomano lo hicieron por
invitacion del sultan Bayaceto 11 (1482-1512): se dice que, tras enterarse de su expulsion de
Espana, intenté atraerlos a su territorio. La razén principal era la de repoblar las nuevas
zonas del Imperio Otomano con una poblaciéon de subditos que, por una parte impulsarian
la economia del nuevo Imperio y, por otra, guardarfan fidelidad a su soberania frente a la
poblacién de origen griego que vivian bajo el sometimiento del Sultan. Incluso se cuenta
que le dijo a Moshe Capsali, rabino mayor de Estambul, lo siguiente: “;Puede considerarse
astuto e inteligente a un rey asi? Estd empobreciendo su pafs y enriqueciendo mi reino”
(Kedourie 1992: 176), hecho que constata la intencién del Sultan de impulsar la economia
de su nuevo Imperio.

A esta amplia zona, que abarca todo el territorio de la parte oriental turco-balcanica
y la franja del Estrecho de Gibraltar y la ha venido denomidando como Sefarad 2*°. Sin
embargo, la poblacion de la franja del Estrecho de Gibraltar hablante de jaguetia se fue
reduciendo, debido a las circunstancias que vivieron los los alli desterrados, por lo que sélo

quedaron sefardies en el norte de Marruecos.

% La Biblia de Ferrara es una versioén de la Tord en ladino publicada en 1553 por Abrado Usque (conocido
como Duarte Pinel) e Yom-Tob ben Levi Athias (también conocido como Jerénimo de Vargas). En 1569,
esta traduccion fue aprovechada por el primer traductor protestante, Casiodoro de Reina.

% Con la expresion Sefarad 2 se hace referencia a los lugares de asentamiento de los judios que fueron
expulsados a partir de 1492. Con la expresion Sefarad 3 se alude a las zonas de exilio después del holocausto

nazi como Israel, Nueva York, etc.
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Entre las ciudades que mas destacan por su gran absorcién de judios esta Salénica™.
Esta comunidad fue siempre auténoma, con instituciones propias y con una fuerza politica
y econémica mucho mayor que la de otras comunidades del Imperio Otomano vy, en
general, del mundo judio de entonces. Salénica llegd a ser el centro de una animada vida
cultural y social, hecho que se debia en gran parte gracias al comercio y a la industria. Esta
ciudad acab¢ siendo el destino de aquellos que, a lo largo de todo el siglo XVI, fueron
desterrados, principalmente de los marranos™ forzados al exilio por la Inquisicién. Asimismo
a partir de 1536 y tras el establecimiento del Santo Oficio en Portugal, llegaron varias

oleadas de judios portugueses (Barnai 1993: 383).

BE 2SS T D&
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37 Debido a que nuestro tema estd basado en el judeo-espafiol de Salénica presentaremos un estudio mds
exhaustivo acerca de la vida social, cultural y econémica de esta ciudad en los siguientes capitulos.

8 Segun M. Molho (1953: 327) el cementerio sefardi de Salénica da fe de estas oleadas migratorias de
marranos a Salonica durante mas de tres siglos: Las familias Almeida, Angel, Bueno, Barguilén, Cid, Despana,
Espafiol, Graciales, Funes, Liria, Lianzo, Llescas, Narcis, Pardo, Pichén, Pulastro, Pinto, etc. son algunos de
los ejemplos. En el vasto cementerio judio de Saldnica, destruido posteriormente, habia lapidas que

certificaban este movimiento migratorio.
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CAPITULO SEGUNDO

2. CONTEXTO HISTORICO A PARTIR DE 1492

L. Los primeros asentamientos

Se tiene constancia de la presencia de judios en Salénica, ciudad portuaria del norte
de Grecia, incluso antes de la propia creacion de la ciudad., que data de época helenistica
(Barnai 1993: 383). Parece que se instalaron en Salénica alrededor del 140 a. C. procedentes
de Alejandria (Egipto) y que tuvieron una marcada presencia durante siglos. Existen datos
historicos que corroboran dicha existencia: la visita del Apdstol San Pablo, en el siglo I d.
C., aproximadamente hacia el ano 52 d. C., a Salénica (R. Molho 1994a: 15) con el fin de
predicar a una comunidad hebrea en la sinagoga Es Achaim (Arbol de la vida)” durante tres
sibados consecutivos (Messias 1997) y los comentatios de Benjamin de Tudela™ sobre la
existencia de una comunidad judia en Salénica aportando cifras y datos de la poblacién asi
como su ubicacién en la ciudad. Las impresiones de su largo periplo se recogen en su
‘Libro de viajes’ titulado en el original hebreo S¢fer-Masa ot. El propio Benjamin de Tudela
con sus narraciones certifica la presencia de una comunidad judia instalada en Salénica y la
existencia de comunidades judias que databan ya de época romana en Corfa y en otras
zonas de Grecia. Esto demuestra que, por tanto, durante mas de diez siglos esta presente
en Saldonica una minorfa judia, sin embargo, segin investigaciones recientes (Barnai 1993:
382), esta comunidad deja de existir hacia la segunda mitad del siglo XV, y vuelve a
reponerse con las oleadas escalonadas de judios procedentes de otras zonas de Europa a lo

largo de ese siglo.

¥ El nombre de la sinagoga proviene del Libro de los Proverbios: 3,18 (Nehama, 1959: vol. v, 30-31).

40 Benjamin de Tudela a su regreso a Espafia escribe su libro de viajes que fue publicado en Constantinopla
en 1543 en el que se narran las impresiones que durante su viaje anoto. Inicia su periplo desde Tudela. Llega a
Zaragoza, Tortosa, Tarragona, Barcelona, entra en Provenza a través de Gerona. Viaja a Marsella, Génova,
Pisa y Roma y desde alli llega hasta Salerno. Embarca nuevamente en Otranto, pasa por la isla griega Corfu
para después atravesar toda Grecia. Se detiene en Constantinopla y cruza el mar Egeo pasando por las islas de
Lesbos, Quios, Samos y Rodas hasta su llegada a Chipre. Finalmente entra a Palestina. En su viaje de vuelta se
detiene en Egipto, El Cairo y Alejandria. Finalmente desde alli embarca para llegar a Sicilia y regresar a la

Peninsula Ibérica.
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La toma de Constantinopla, capital del Imperio de Oriente, fue llevada a cabo
finalmente por Mehmet 1I el 29 de mayo de 1453. Con este hecho historico acaba el
Imperio Bizantino y Constantinopla pasa a convertirse en Estambul, la capital del Imperio
Otomano. La nueva construccién del reciente Imperio Otomano suponfa también la
repoblacién de sus ciudades, principalmente de Estambul, para lo que se recurrié a los
desplazamientos de poblaciéon musulmana y judia de Asia Menor y de la comunidad judia
ya existente en Salénica, los llamados romaniotas”. BEsto originé cambios drasticos en la
estructura demografica y social de la ciudad.

Hacia la segunda mitad del siglo XV, alrededor del 1470 y tras este periodo en el que
la poblacién judia de Salénica habia sido trasladada a la actual Estambul, se repuebla
nuevamente la ciudad con la llegada de los hebreos que huyeron de las actuales Hungtia,
Alemania, Polonia y Austria y a los que se anadieron con posterioridad los llamados
askenaz{” hebreo-alemanes que habfan sido desterrados entre 1348-1365 acusados de ser
los causantes de una epidemia de peste negra. Los askenazis se diferenciaban de sus
correligionarios porque, aparte de mantener su lengua, mantenfan también sus costumbres.
A estas pequefias oleadas de judios procedentes de paises del norte les siguieron otros de
los paises de la cuenca mediterranea.

Durante ese mismo periodo se establecen en Salénica los llamados hebreo-italianos,
que procedian en su mayorfa de Venecia. Mas tarde se iniciaron las primeras oleadas de
poblacion judia procedentes de la expulsion de Mallorca de 1391.

Por otra parte, las oleadas ininterrumpidas de inmigracién de los judios expulsados
en 1492 de la Peninsula Ibérica provocaron un considerable aumento de la poblacion judia
en Salénica. A comienzos del siglo XVI se modificé rapidamente la poblacion existente con

modelos diferentes, imponiéndose el espafiol y el portugués. Algunas investigaciones

4 Los romaniotas eran judios de origen griego que hablaban judeo-griego y que no posefan ningin lazo en
comun, excepto la religién, con el resto de la comunidad judia instalada después de las oleadas masivas de
judios posteriores a 1492. Acerca del estudio 1éxico de este dialecto wzd.: Sznol (2005: 87-103). Este autor
habla de los dos dialectos. Debido a los contactos culturales entre Judea y Grecia, que comenzaron durante el
periodo biblico (siglos VIII-IX a.C.) y que mas tarde se intensificaron, surge el ‘griego rabinico’ léxico griego y
expresiones de esta lengua incorporadas al hebreo y al arameo y escrito en caracteres hebraicos. Otro dialecto,
el denominado ‘judeo-griego’, un nuevo dialecto griego, también representado con caracteres hebreos, surgié
en las comunidades judias de Grecia y en otras zonas del Mediterraneo durante el periodo bizantino.

42 askenagi es el nombre con el que se conoce a los judios que se asentaron en Europa central y oriental-
Alemania, Polonia, Ucrania, Rusia- en el siglo X. Crean sus propias costumbres que los diferencian del resto
de otras comunidades judias. Incluso desarrollan su propia lengua, el yidish, que se caracteriza por poseer una

sintaxis y 1éxico propio de las lenguas germanas con préstamos del arameo, hebreo y eslavo.
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sostienen que durante este periodo la mayoria de la poblacién era de origen judio. Un gran
numero de poblacién judia, viendo el interés mostrado por el Sultan y la seguridad que se le
proporcionaba bajo este Imperio, se instalé bajo dominio otomano, que por aquel entonces
cubria la parte asidtica y europea de Turquia, Grecia, Yugoslavia, Albania, Hungtia y
Bulgaria. Las circunstancias politicas y sociales del Imperio Otomano favorecieron
notablemente el asentamiento de los sefardies y el mantenimiento de su lengua: la
inmensidad de los dominios del sultin y su descentralizada autoridad hizo posible que se
preservasen las singularidades de cada una de las diferentes naciones aglutinadas. De este
modo, los sefardies conservaron su religion judia y su lengua hispana como sefias de
identidad propias.

Entre las facilidades que se le ofrecieron al pueblo judio para su establecimiento en
el Imperio Otomano existe constancia de un decreto, enviado a los gobernadores, en el que
se amenazaba de muerte a quienes los maltratasen. Este hecho demuestra las intenciones
del Sultan de proteger a una poblaciéon que iba a enriquecer sus territorios. Los judios
tendrian una fuerte repercusiéon en el comercio y como consecuencia suntuosas ganancias
para el Imperio Otomano.

Sin duda, otro aspecto destacable, desde el punto de vista religioso, era que no sélo
los judios consideraban mas cercano El Islam que el cristianismo sino que, con los judios,
los musulmanes no se sentirfan bajo la sospecha de un posible espionaje hacia el estado

musulman, como podia sentirse con los griegos después de derrotar al Imperio Bizantino.

11. Presencia de judios en el Imperio Otomano

En el Imperior Otomano, debido a la desorganizacién administrativa que reinaba,
los sefardies pudieron reproducir la organizaciéon de las aljamas medievales de la Peninsula
Ibérica. Durante el periodo de asentamiento se les permitié realizar una vida comunitaria
con considerable autonomfa: alrededor de una sinagoga, que llevaba el nombre de un lugar
del pais (de Aragdn, de Castilla, de Mallorca, etc.), se agrupaban las comunidades. Al frente
de la comunidad habia un rabino, que constituifa la autoridad moral, y un consejo comunal,
que tomaba las decisiones y gestionaba los recursos.

La comunidad tenia libertad para el culto religioso pero también una gran
autonomia que le permitia desde estar al cargo de competencias para decidir sobre asuntos
que afectaban unicamente a los judios, como cuestiones del derecho de familia o la

organizacion interna de las comunidades hasta emprender otras actividades y servicios
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basicas para su funcionamiento: organismos con asistencia para pobres, enfermos, viudas y
huérfanos; servicios como la carnicerfa (imprescindible para asegurarse el consumo de
carne casher”) y, lo que es muy importante, la educacién de los varones, nifios y adultos -las
mujeres no recibfan més instruccién que la doméstica-, en la Talmud Tora™.

La presencia judia se extendia por las diferentes comunidades emplazadas en
diferentes ciudades de Grecia y por las actuales Turquia, Bulgaria, Croacia, Bosnia-
Herzegovina y Albania. En algunas zonas, la comunidad judia desaparecié por completo,
en otras quedan vestigios de su fuerte presencia, ejemplo de ellos fueron Salénica o

Estambul.

a) Comunidad judia de Larisa:

Es una de las comunidades judias mas antiguas, ya que se cre6 en época romana, y
desde entonces ha tenido una gran presencia, al menos durante 1900 afios. Tras unas
excavaciones realizadas en Larisa, se ha demostrado la presencia de hebreos desde el siglo 1
d. C.

Larisa fue una de las ciudades del Imperio Otomano que recibié refugiados en
menor numero. Los judios romaniotas estaban asentados ya en esta zona antes de que en el
siglo XII Benjamin de Tudela la visitara. A comienzos del reinado de Soliman (1520-1530),
contaba con 42 miembros; a finales del s. XVI y principios del XVII, habfa aumentado,
contando con un total de 212 (Kedourie 1992: 351). Entre los siglos XVIII-XIX, ya existia
una comunidad que contaba con un importante desarrollo cientifico gracias a su
florecimiento econémico. Larisa a principios del s. XX posefa una poblacién de 1120 judios,
de los que sobrevivieron solo 726 después de la ocupacién nazi y la Segunda Guerra
Mundial.

En la actualidad, el centro de la vida social de los judios de Larisa se halla en la
sinagoga. Su barrio y su comunidad se encuentran en la misma zona, es decir, muy cerca del

antiguo centro de la ciudad, entre las calles Aristidiou, Brailo, Armeni, Thokididou,

4 El término casher indica que los alimentos tespetan los preceptos de la religion judia, y que por tanto se
consideran puros y aptos para ser ingeridos.

4 La Talmud Tord fue una institucién creada por askenazis y sefardies en la que se oftrecfa a los jovenes de
clase modesta y sin recursos econémicos una educaciéon elemental. En ella se les daba la formacién de una
escuela primaria publica en hebreo, basada en las Escrituras, sobre todo el Pentateuco (los cinco primeros
libros de la Biblia), el Talmud (discusiones rabinicas sobre leyes judias, tradiciones, costumbres, leyendas e

historias) y la Halajd (recopilacién de leyes judias).
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Palaistinis-Palamidou y Tsa-bella. También en esta ciudad la comunidad judia posee un
monumento en memoria de los judios asesinados durante el Holocausto, unas oficinas y un

cementerio (Salem 2003: 5).

b) Comunidad judia de Volos:

La existencia de hebreos en esta zona de Grecia se remonta al siglo 1 d. C., aunque
hay referencias de que en esta ciudad, que recibia el nombre de Dimitriadas, existio
presencia de hebreos y de egipcios desde la época del reinado de Filipo Vv (s. II a. C.).
Igualmente, en las cercanfas de Volos, concretamente en Fthiotides Thebes, en la actual
Nea Anhialo, se han hallado antiguos grabados sepulcrales hebreos del periodo 325-641 d.
C. La presencia de hebreos en los siglos 1y 11 d. C. la podemos corroborar gracias a los
comentarios de Benjamin de Tudela, durante su viaje a las diferentes comunidades hebreas,
en el que realiz6 un recuento de unos 400 hebreos en esta localidad. La presencia de
hebreos continta incluso bajo el periodo de la turcocracia en el s. XVI. En el ano 1881,
Volos se liber6 de los turcos y, a partir de ahi, los hebreos desarrollaron un papel
fundamental en la vida econémica y comercial de la ciudad, formando asi una comunidad
organizada. En el centro del barrio hebreo empez6 a construirse en 1865 una nueva
sinagoga, que se finaliz6 en 1870, aunque fue destruida por los alemanes en 1944. Al
finalizar la Segunda Guerra Mundial, se construyé una nueva sinagoga, que acabé siendo
destruida por el terremoto de 1955. En 1960 se iniciaron de nuevo las obras de una nueva

sinagoga, que funciona hasta hoy (Fresis 1997: 4).

c) Comunidad judia de Yanena:

En Yanena se tiene constancia de la existencia de una comunidad de romaniotas
que convivié con los sefardies que llegaron entre 1481 y 1512 y de la que sin embargo no
tomaron ni el ladino ni las costumbres. Yanena vuelve a ser griega en 1913, sin que esto
supusiera un peligro para la comunidad judia. Sin embargo, durante el periodo de
ocupaciéon alemana, la poblaciéon judia pasé de tener 1850 miembros a solo 167
supervivientes (Salem 2003: 5). Entre las construcciones realizadas por la comunidad,
destacan la de la sinagoga Yasan, construida en 1829 y que se localizaba en el interior del las

murallas del barrio judio, y un antiguo cementerio judio.



EL JUDEO-ESPANOL EN SALONICA. INFLUENCIAS LINGUISTICAS 59

d) Comunidad judia de Calcis en Eubea:

Esta comunidad, existente desde época helenistica, fue visitada en 1168 por
Benjamin de Tudela, quien registré6 un nimero aproximado de 300 judios. En 1204 Eubea
pasa a manos venecianas y mas tarde estara bajo dominio turco. Durante este periodo y
hasta que Eubea se incorpora a Grecia, el nimero de sefardies asciende. Es durante la
ocupaciéon alemana cuando su minoritaria poblacion pasé de 325 judios a 170
supervivientes de los campos de concentraciéon. La ciudad de Calcis posee entre sus

monumentos una sinagoga hebrea construida en 1854 y un cementerio del siglo XVI.

e) Comunidad judia de Corfu:

Existia una comunidad judia que se habia afincado en Corfa antes de la expulsion
de los judios de la Peninsula Ibérica. Segin Seymour (1993: 322), disponemos de
numerosos documentos acerca de la historia de las comunidades romaniotas -judios
helenéfonos-, cuyo establecimiento se remonta al siglo XII en esta isla. De lo que no se
tiene conocimiento es de las circunstancias que los llevaron a instalarse en ésta.

A pesar de que existia ya una comunidad de judios en la isla, pocos fueron los
exiliados sefardies que se instalaron definitivamente en Corfu tras la expulsion de la
Peninsula Ibérica o su exilio de Portugal huyendo de la conversion forzosa. Muchos vieron
en Corfu un refugio temporal inmediatamente después de su expulsiéon. Asimismo, un
cierto niamero de judios sicilianos y apulianos (Apulia, Italia), expulsados por la misma
época que los de Espafia, encontraron refugio y fundaron una comunidad italiana. A
principios del siglo XVIII habfa en Corfd, segin un informe veneciano, unos 500 judios,
divididos en tres grupos distintos: los antiguos romaniotas, la comunidad italiana mas
reciente y unos 90 judios, en su mayorfa comerciantes, de origen levantino, espafiol o
portugués.

Tanto bajo el reinado de Anjou (1267-1386) como bajo el gobierno veneciano
(1386-1797), los judios gozaron de ciertos privilegios®, lo que provocé indignacién entre la
poblacién de la isla, respondiendo con profanaciones en el cementerio y asaltos al barrio
judio. En 1622, unas cuantas medidas restringieron el numero de nuevas llegadas, pero no

amainaron las disputas entre las comunidades instaladas en la isla, que se sucedieron hasta

4 Los judios, en muestra de agradecimiento por el trato recibido en forma de beneficios y privilegios,

defendieron la isla cuando fueron atacados por los turcos en 1537 y en 1716.
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1665, fecha en la cual, el Senado veneciano decretd que los romaniotas seguirian gozando
de la igualdad de representacion en los asuntos de interés comun, cualquiera que fuera la
importancia de su comunidad.

La presencia de los judios apulianos fue clave en la vida social de las comunidades
judias durante el periodo de decadencia entre los sefardies de Corfd. Fue determinada
debido a que en parte la absorbieron y su lengua, el judeo-espanol, quedé en un segundo
plano; sin embargo, se adoptd, tanto por parte de los apulianos como por parte de los
romaniotas, el ritual sefardi, y hasta los inicios del siglo XIX continué utilizandose el espafiol
en las sinagogas: los himnos paralitirgicos del ritual de Corfd, en los que se mezclan el
hebreo, el griego, el apuliano y el ladino, son el ejemplo mas claro de esta simbiosis.

Cuando en 1797 Corfa pasa a manos de franceses, éstos les dan total libertad y
derechos a los judios, lo que provocé el malestar entre los habitantes de la isla (Stanélos
1991: 11). Sélo durante el periodo de gobierno inglés (1814-1864), la vida social de los
judios empeora, perdiendo una serie de derechos que habian adquirido bajo los anteriores
gobiernos. A pesar de esto, mantienen en su poder el control comercial entre las islas. Su
situaciébn mejoré con la incorporaciéon de Corfu al Estado griego en 1864.

Un censo elaborado en noviembre de 1882 estima la poblacién de Corfa por aquel
entonces en unos 45.000 habitantes, de los que 1.229 eran miembros de la comunidad
judfa. Sélo trece familias estaban catalogadas como ricas y veintitrés como pertenecientes a
la clase media; los demas figuraban en las categorias de clase modesta, pobres o

sencillamente indigentes (Seymour 1993: 322-327).

f) Comunidad judia de Tricala:

Se tiene constancia de la existencia de tres sinagogas antes de la guerra. La sinagoga
romaniota Ka/ Yavanim; la sinagoga de los sefardies, Ka/ Sephard, y 1a sinagoga Kal Sikiliant,
de los romaniotas sicilianos.

Durante el periodo de ocupaciéon alemana, un gran numero de judios pudieron
salvarse del exterminio nazi gracias a la resistencia nacional y los carnets de identidad
griegos. S6lo 112 judios fueron capturados y enviados a los campos de concentracion. En
la actualidad se esta realizando la reconstruccion de una de las areas del cementerio judio de

Tricala, que tiene mas de 450 afios (Salem 2003: 6).
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g) Comunidad judia de Rodas:

La comunidad judeo-sefardi de Rodas se formé tras la expulsion de los judios de la
Peninsula Ibérica y vio sus ultimos dias en 1944 con la ocupacion nazi. Antes de la llegada
de los sefardies expulsados de Espafa, existia una comunidad judia desde la antigliedad
bajo el dominio de Los caballeros de San Juan, pero la ola de fanatismo cristiano y de pureza
de sangre que se vivio a finales del XV en Espafia, tuvo eco en Rodas, donde el Gran
Maestro de Rodas decret6 la expulsion de los judios de los territorios de los Caballeros de
San Juan. S6lo podian quedarse aquellos que aceptasen el bautismo. En 1522 el Imperio
turco atacé Rodas, venciendo a Los Caballeros de San Juan, lo que provoco que la isla quedara
bajo el control y dominio otomano. La isla se convirtié, por tanto, en un refugio seguro
para los judios sefardies. Durante el siglo XVI se podia apreciar con facilidad la presencia de
los judios en la ciudad. Los relatos de algunos viajeros anotaban que la mayoria de los
habitantes de la ciudad eran judios; se establecen estimaciones de unas 200 familias en el
siglo XVII-XVIII, en las puertas del siglo XX unas 3.600 almas y en 1935 una comunidad con
unos 5.000 habitantes (Angel 1993: 337).

Cuando los sefardies llegaron a Rodas, después de 1522, se encontraron con los
vestigios de una comunidad de judios romaniotas que hablaban griego y habia sobrevivido
a las expulsiones de Rodas. Al principio surgieron conflictos de convivencia entre los dos
grupos, pero los sefarditas impusieron el judeo-espafiol como lengua hablada y sus
costumbres litargicas. A partir del siglo XVI, la lengua de los judios de Rodas fue el judeo-
espanol, manteniendo la tradicién cultural de cuentos populares, proverbios, baladas
espanolas, etc. En el siglo XX, el francés y el italiano fueron ganando terreno e importancia,
a pesar de esto, el judeo-espanol continué siendo la lengua de la tradicion.

Respecto a la vida intelectual de la isla en el transcurso del siglo XV, un gran nimero
de intelectuales se trasladé a Rodas, al igual que un numeroso grupo de eruditos rabinos de
gran prestigio. Pero mientras la comunidad gozaba de dicho selecto grupo de intelectuales
hasta el siglo XVII, en los siglos XIX y XX el nivel educativo del pueblo descendio

notoriamente. El hecho que provocé este deterioro intelectual fue la grave crisis que afectd

4 En 1306 Rodas fue conquistada por la Orden de los Caballeros de San Juan de Jerusalén. Tras su expulsion de
San Juan de Acre y de Chipre se establecen en Rodas hasta 1519. Durante este periodo y hasta finales del
siglo XV la isla ve el desarrollo de una arquitectura goética: los castillos de Kamiros y Monolithos y las murallas
de Lindos. Antes de ser conquistada por la Orden de los Caballeros de San Juan formé parte de los imperios

Romano y Bizantino.
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tanto a Rodas como, practicamente, al resto del Imperio Otomano. Incluso judios de entre
once o doce afios se vieron obligados a trabajar con el fin de ayudar econémicamente a sus
familias.

Desde el punto de vista econémico, Rodas ha ocupado un lugar importante en el
aspecto comercial desde la Antigiiedad: ademas de su proximidad a Turquia y a Europa,
esta unida con Alejandria por una ruta maritima. En el siglo XVI, los sefardies poseian
empresas de caracter comercial, entre ellas la manufactura de textiles o la importacion y la
exportaciéon de productos. Habia judios que posefan vifiedos y se ocupaban de la
produccion y del comercio del vino. La actividad econémica comenzé a declinar en la
segunda mitad del siglo XVII. Muchos judios creyeron las predicaciones de Mesias Sabetay
Cevi', que habfa declarado que el 1666 seria el afio de la redencién de los judios. Con la fe
puesta en esta afirmacién, aquellos consideraron de menor importancia el aspecto
econémico, ya que el Mesfas redimirfa sus pecados y todos serfan llevados a la tierra de
Israel, donde gozarian de paz y de abundancia. Los resultados fueron desastrosos para los
habitantes de Rodas.

Las condiciones econémicas mejoraron a principios del siglo XX Sin embargo, en
1938 el gobierno fascista de Mussolini aprobd una legislacion antijudia; la situacion de los
judios de la isla se fue haciendo cada vez mas insoportable. Por fortuna, muchos pudieron
salir de ella entonces. En 1944, los alemanes ocuparon la isla y deportaron
aproximadamente a unos 2.000 judios que segufan viviendo alli. En la actualidad apenas
queda nada que nos evoque la estancia de los sefardies en Rodas. A la calle principal, que
recorria el barrio judio, le han dado el nombre de Madrtires Hebreos, en algunos lugares
quedan inscripciones en caracteres hebraicos y unas placas conmemorativas en la sinagoga

y en el cementerio, con listas de personas que fueron asesinadas por los alemanes.

47 Aproximadamente hacia la mitad del siglo XVII apateci6 el movimiento mesidnico promovido por Sabetay
Cevi (1626-1676), un sefardi de Esmirna que en 1651 se autoproclamé mesias, anuncié la restauracion de
Israel y logré atraer a gran nimero de seguidores de todo el mundo judio, desde su Turquia natal hasta los
Pafses Bajos, pasando por Centroeuropa, Italia, Portugal o el Norte de Africa. A la euforia mesidnica sucedié
la decepcién cuando el sultan Mehmet IV (que vefa en ese movimiento no exento de fanatismo religioso un

peligro para el orden publico) presiond a Sabetay y consiguié que se convirtiera al islamismo en 1666.
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h) Comunidad judia de Chania (Creta):

En esta comunidad destaca la sinagoga Es Achaim at Hania, construida en el s. XVII
y que actualmente est4 bajo el cuidado de Nikos Stravroulakis®.

i) Comunidad judia de Atenas:

La comunidad de judios en Atenas puede afirmarse que es reciente. Empezo a
desarrollarse después de la Segunda Guerra Mundial debido a que, después de este periodo,
es cuando numerosos judios establecidos en otras ciudades se dirigen a Atenas. En el
tiempo que durd la ocupacién italiana el numero de judios en Atenas era de 1.000. Esta
cifra llegd a 2.000 durante la ocupacion alemana en 1943, debido a las oleadas de judios que
llegaban procedentes de otras zonas de Grecia. A pesar de esto el nimero de judios
residentes en Atenas desciende con un total de 800 deportaciones a los campos de
concentracion.

Actualmente los centros de encuentro que destacamos para los judios de Atenas
son la sinagoga y la escuela primaria asi como el museo que actualmente se encuentra la
avenida Leoféros Nikis. El mantenimiento de las tradiciones y costumbres se consigue a
través de un centro cultural para jovenes judios que organiza un programa ‘Tradicion’
patrocinado por los mismos miembros de la comunidad, asi como numerosas actividades
que tiene lugar los fines de semana. También la comunidad de judios de Atenas goza de
una residencia de ancianos asi como de un espacio reservado en el llamado ‘Tercer

cementerio” de Atenas (Salem 2003: 3).

j) Comunidad judia de Saldnica:

Asi, después de la toma de Salénica por los turcos en 1430, éstos observaron que
existian diferentes comunidades de hebreos, que, a pesar de que crefan en la misma religion,
se comportaban de forma diferente y posefan diferentes sinagogas. Por tanto la presencia
judia estaba representada por las tres variantes: /a romaniota, la askenazi y la sefardi. El
nombre de las sinagogas y las fechas que se han establecen, que hacen referencia a su

fundacién, nos facilitan informacién sobre la fecha de llegada de la mayorfa de esta gente.

4 Destacamos dos estudios de este autor: Stavrulakis (1990 y 1992).

% Nombre que recibe uno de los cementerios de Atenas.
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Estos grupos de sefardies posteriormente absorbieron a los romaniotas y los askenazis de la
ciudad (Barnai 1993: 382). Asi se fundaron numerosas sinagogas. De esta manera
mantuvieron la lengua los sefardies y n también su organizacién interna siguiendo el
modelo que habian tenido en Sefzrad Tenemos constancia, por ejemplo, de que los sefardies
expulsados de Mallorca fundaron en 1492 su propia sinagoga™. A finales de 1492 y
principios de 1493, llegaron grupos de Castilla. La llegada masiva de exiliados expulsados
de la Peninsula Ibérica a finales del XV y comienzos del siglo XVI, hace aumentar la
poblacién de Salénica rapidamente, lo que supone un florecimiento econémico para la
ciudad. A pesar del particularismo que caracterizaba la comunidad sefardi, separada por
zonas regionales, les unfa al mismo tiempo una fuerte cohesioén hispanéfona. Este hecho
no se debe tanto al interés por su lugar de origen, sino que, de esta manera, se sustentaba
la propia identidad judia.

Posteriormente a estas emigraciones nos consta una oleada de la poblaciéon judia de
Sicilia, que estaba bajo la dominacién aragonesa. Este hecho supuso para la isla un
desequilibrio econémico por la desaparicion de los principales oficios hasta ahora ejercidos
por la poblacién judfa (Veinstein 1994: 48). En anos posteriores un gran grupo de
emigrantes de otras zonas como castellanos, aragoneses, calabreses, venecianos vy
napolitanos llegan a Salénica.

El enclave de Salénica, por su encrucijada de rutas maritimas y terrestres, hacia de
esta ciudad un destino seguro desde el punto de vista econémico. Los judios ocuparon las
zonas mas devastadas y olvidadas y los barrios mas desiertos de la ciudad: un total de 16
barrios, Rogoz, Aya Sofia, Kaldirg6c, Pulia, Leviye, Aguda, Yeni Havla, Baru, Findik, Kadi,
Bedaron, Kihlan, Salhane, Tophane, Malta y Ez Haim, en los que estaban organizadas las
comunidades, por separado, dependiendo del lugar de procedencia de los judios
(Dimitriadis 1983: 150).

El caracter colectivo de la diaspora ayudé a que se mantuviera una unidad entre las
aljamas, de tal manera que, en las nuevas zonas, los judios siguieron agrupados segun sus
lugares de procedencia, creando asi cada grupo su propia sinagoga (Lleal 1992: 18). Las
comunidades de sefardies llegadas de Espafia hasta el siglo XVII se organizaban alrededor
de siete sinagogas llamadas Castilla, Catalin, Aragén, Mallorca, Geroush Sefarad (Exilio de
Espafa), creadas éstas en 1492, Catalin Hadas (de Catalufa) y Mayor Sheni (de Mallorca),

creadas en el siglo XVI. Hasta el 1520, la sinagoga Exilio de Sefarad (Espana) era la mas

5 Tas tablas presentadas han sido tomadas de los estudios de R. Molho (1994a, 1994b), Nar (1985b) y

Simeonidis (2002) que se puede comprobar en el cuadro que se adjunta.
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grande de Salonica. Fue la primera que se construyé y se encontraba en el barrio Findik,
llamado actualmente Kapani. La de Castilla se encontraba en el barrio Baru y la de Mallorca
(Mayior) en el de Yeni Havlu.

Las sinagogas de Salénica pueden clasificarse en dos categorias: aquellas que fueron
fundadas en la antigiedad y las que fueron fundadas por los sefardies que se refugiaron en
Salénica tras la expulsion de 1492. De las primeras edificaciones de los hebreos de Espafia,
las cuales muy probablemente estaban influidas por la arquitectura mudéjar de las sinagogas
de la Peninsula Ibérica, no ha quedado nada en nuestros dias, debido a los numerosos
incendios que asolaron el centro de la ciudad durante todo el siglo XX.

En el incendio de 1890 se destruyeron la mayoria de las veintisiete sinagogas que
poseia Salénica. Antes de 1839 un gran numero de éstas estaban ligadas al estilo
arquitectonico de la ciudad (Messias 1997: 46) . En una guia de 1910 (Xazikiriaku 1910: 29)
se recoge un numero de treinta y tres sinagogas, pero no se hace menciéon ni de su
localizacion ni de su fecha de construccion. Después de 1839 y sobre todo después del
incendio de 1917, los hebreos de la ciudad acudian a imponentes sinagogas disefiadas por
famosos arquitectos con el estilo arquitecténico de aquella época. En breve plazo de
tiempo, las sinagogas que se habian destruido en el incendio de 1917 se volvieron a
construir, algunas en nuevos barrios y otras en el casco antiguo de la cuidad. En 1919 la
mayorfa de las sinagogas se habfan levantado en nuevas zonas’', lejos de sus lugares
histéricos. La mayorfa de ellas mantuvo el nombre de la primera, la que habia sido
destruida, manteniendo asf la tradicion. En 1927, funcionaban treinta y cinco sinagogas en
Salénica, aunque finalmente este periodo de reconstruccion vio su fin con la entrada de
Grecia en la Segunda Guerra Mundial y la ocupacion y toma de Salénica por los alemanes.
Las 36 sinagogas que existian en Salénica en 1941 probablemente se destruyeron después
de la expulsiéon de la poblacion hebrea en 1943. Sabemos que dos sinagogas fueron
bombardeadas por los alemanes y las pocas sinagogas que se mencionaron después de la
guerra se demolieron para ser sustituidas por edificios que han ocupado la ciudad los
ultimos treinta anos.

La sinagoga Gueroush Sefarad fue la primera construida por los judios exiliados de
Espafa después de su llegada a Salénica, en el barrio de Findik, (Messias 1997: 62-65).
Después del incendio de 1917 la sinagoga volvié a funcionar en la calle Ptolemeon. Segun
Messias (1997: 63) hacia finales del s. XVI la antigua sinagoga se separa en dos distintas: la

Gueroush Gandal y la Gueroush Catin. 1a sinagoga de Castilla se construy6 por 1492 con la

51 Periodico Salonika n® 211 (10-12-1919).
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llegada de los judios de Castilla y fue destruida por el incendio del afio 1917. La sinagoga
Mayor se construy6 en 1492, con la llegada de los hebreos de Mallorca, se encontraba en el
barrio Yeni Havld y daba a las calles Sabri Pasha -la actual Venizélu- y Kapanaka -actual
Tsimiski-, y por detras daba a la calle Mayor Havrasi (Nar 1985b: 44). En el siglo XVI, la
comunidad se dividié en dos nuevas sinagogas: la Mayor Rischon y la Mayor Shevi. Detras de
la sinagoga Mayor Rischon, se hallaba una torre, que parece que se asemejaba a otra torre de
Salénica donde encarcelaban a los ladrones. Por este motivo, la sinagoga se conocié con el
nombre de ‘Ladrén’. A finales del siglo XIX, la sinagoga Mayor Rischon se encontraba en el
barrio Yeni Havld, aunque después del incendio una nueva sinagoga se construyé en el
lugar de Mayor Rischon. La sinagoga de Mayor Shevi se encontraba a finales del XIX cerca del
cruce Eski Pazar y Eski Kavantina (entre las actuales Tsimiski y Xiou).

La sinagoga Catalin fue construida por judios provenientes principalmente de
Barcelona y Gerona después de 1492. En el siglo XVI, se dividi6 en dos sinagogas: la de
Catalin Yashan y Catalin Hadash (Messias 1997: 64). Hacia finales del siglo XIX, la sinagoga
Cataldn Yasham se encontraba en la zona Bentoroun cerca de la calle Castilla Habrasi (Agios
Nikolaos) y se conocia con el nombre de ‘Figo’. Catalin Hadash, a finales del siglo XIX, se
encontraba en la zona de Pulia, cerca de la actual calle Egnatia. La sinagoga se destruyo
durante el incendio de 1917 y se reconstruy6 en la calle Amalias, y es posible que dejase de
funcionar hacia el 1930.

La sinagoga de Aragdin, construida por los hebreos de Aragén y Galicia en 1492, se
encontraba en el barrio de Bard, justo enfrente de la sinagoga [falian Yashan (Nar 1985b:
45), en el cruce de la actual avenida Iracliu con Karolu Ntil. A esta sinagoga hispana se la
conoci6 con el nombre de ‘Gatto’, que viene de Gategnnos, nombre de una de las familias
sefardies mas importantes de la ciudad. M. Molho (1950: 223) comenta con una anécdota el
origen de estos sobrenombres: “Cierto dia de procesion debid salir un grito de los de la
sinagoga de Italia, que se cruzaba con la de Aragoén, su vecina. jGato! Era sin duda una
alusion a los Gattegnos que formaban la flor y nata de los aragoneses. Estos reaccionaron y
respondieron: {Raténl, queriendo decir: (Huid, ratones, que nosotros los gatos os vamos a
tragat!- y los apodos persistieron. La sinagoga de Aragon fue la del ‘Gatto’ y la de Italia la
del ‘Ratén™. Sinagogas con el mismo nombre se construyeron en Castoria, Constantinopla,
Andrianu (Messias 1997: 65). Desde principios del XVIII, fue la mayor de las sinagogas de
Salénica, que se destruyé en 1917, aunque se volvié a reconstruir en la calle de Ayias
Fotinis (Nar 1985b: 45), donde se celebraba el Purim de Zaragoza, en recuerdo de la

salvacion de aquellos hebreos del destierro de 1431.
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En la actualidad existen sélo dos sinagogas en la ciudad: la primera, Yad /le-Zikaron,

que fue construida en 1984 por el arquitecto Cristo Kulukoris y esta situada en la calle

Vasilieos Iracleiu, n® 20, ocupando la primera planta de un edificio de oficinas, y la segunda

sinagoga, Yoshua Avrabam Salem, construida en la calle Kimonos Véga 83, en el sotano de la

residencia de ancianos Saul Modiano. Su fachada fue disefiada por el mismo arquitecto

Cristo Kulukoris.

SINAGOGAS DE SALONICA®

SINAGOGA LUGAR DE PROCEDENCIA FECHA
Es Achaim Alemania S.1a.C.
Askenaz o Varnak Europa Central 1376
Provincia Provenza 1394
Italian Y ashan Italia 1423
Aragon Espafia Aragon 1492
Mayor Rischon Mallorca Espafia 1492
Guerush Separad Espafia 1492
Kastilla Espafia 1492
Cataldn Y asham Espafia Catalufia 1492
Lsmael Italia Calabria 1497
Stcilia Yasham Italia 1505
Cataldn Hadash Espafia (Catalufia) s. XVI
Mayor Sheni Espafia §.XVI
Abulia Pulia Italia 1502
Lisbon Yashan Portugal Lisboa 1510
Talmud Tord Agadol Sinagoga Central 1520
Portugal Portugal 1520-5
Evora Portugal 1535
Estrug Italia 1535
Lisbon Hadash Portugal Lisboa 1536
Newvei Schalom Italia 1537
Otranto Italia 1537
Teiana Italia Calabtia 1545
Neve Sedek Italia Calabtia 1550

52 Para la realizacion de este cuadro hemos consultado los siguientes estudios: Nar (1985b), Simeonidis (2002)

y R. Molho (1994a, 1994b).
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Yabia Portugal 1560
Sticilia Hadash Italia- Sicillia 1562
Beit Aron Italia Sicilia 1575
1talia Hadash Italia 1582
Italia I Ttalia 1606
Shalom Varios 1606
Har Gavia Italia 1663
Mograbis Norte de Africa s. XVII

Otras comunidades de los paises balcanicos y Turquia

Las comunidades se extendieron por todas las zonas del este de Europa dando
lugar a comunidades sefardies en Estambul, Edirne (Andrianépolis), Esmirna, Bursa, y
otras zonas como Gelibolu (Gallipolis), Manisa (Magnesia), o Tekirdag (Rodosto) en
Turquia, Sarajevo (Bosnia- Herzegovina), Belgrado (en la actual Serbia), Bitolj (Monastir) y
Skopie, pertenecientes a la Republica de Macedonia™, Bucarest (Rumania), Soffa y Plovdiv

(Filipopolis) en Bulgaria (Diaz Mas 1986: 59).

a) Albania:

A la comunidad de judios de Albania huy6 en 1673 el falso Mesias Sabetay Cevi™,
donde permaneci6 hasta los tltimos afios de su vida.

Segun los datos aportados por Salem (2003: 7), la poblacién censada en 1930 era de
204 judios repartidos entre las ciudades de Tirana y Valora, que cuenta todavia con una
sinagoga. En 1991 la poblacién de la comunidad judia, unas 300 personas, emigré a Israel.

Actualmente residen sélo 10 judios.
b) Bulgaria:

La presencia de judios se constata desde el periodo romano. Al igual que ocurrié en
Salénica y en un gran numero de comunidades sefardies los grupos de sefardies
provenientes de la Peninsula Ibérica absorbieron a los judios ya instalados, los romaniotas.
Un caso similar se presenta con la desaparicion de los askenazis provenientes de Hungria y

de Alemania.

53 También conocido con el nombre usado para el inglés FYROM, Antigua Repriblica Y ngoslava de Macedonia.
54 Sobre Sabetay Cevi vid. nota 47.
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Un caso excepcional en los judios de Bulgaria fue la intervencion de instituciones
como la iglesia o el rey para evitar el envio de judios a campos de concentracién. Sin
embargo, este hecho no hizo albergar en ellos un apice de confianza y, tras el Holocausto el
90% de la poblacion, se traslado a Israel. La poblacion actual es de 3.000 judios (Salem
2003: 7).

c) Bosnia-Herzegovina:

Un gran nimero de judios vive todavia en Bosnia-Herzegovina. Segun Salem (2003:
7) un total de 5.000, de los que la mayoria son sefardies y se encuentran en la capital,
Sarajevo. A pesar de estos datos tan alentadores, sélo los ancianos hablan sefardi, por lo
que podemos afirmar que el ladino desaparecera en breve de entre la poblacion.

Uno de los momentos claves en cualquier comunidad judia es el periodo de
ocupacion alemana. En el caso de Sarajevo, la comunidad se desmembré y su sinagoga fue
destruida. Después de la Segunda Guerra Mundial fue cuando la comunidad consiguid
volver a su normalidad. De la cultura y comunidad sefardi en Saravejo quedan no mas que
la asociaciéon ‘Benevolencija’, que lleva mas de 100 afios en funcionamiento, y una revista
bimestral. Son escasas las actividades que realiza la comunidad, entre otras, conciertos,

exposiciones y un circulo de lectura.
d) Croacia:

En Croacia la comunidad judia se vio influenciada por Austria, Alemania y Hungtfa.
El nimero de judios segun los datos del estudio de Salem (2003: 9) asciende a un total de
3.000 judios en Croacia. Durante su apogeo, su caracter portuario favorecié una gran

presencia de judios, principalmente en las ciudades de Dubrovnik, Zagreb y Split.

e) Turquia:

Los centros donde se registra una mayor poblacién de origen judio son Estambul,
con un total de 20.000 habitantes judios, seguida de ciudades como Esmirna, con 2.300
judios, y de la capital de Ankara, con 100. Se tiene constancia de que la existencia de
poblacion judia desde el siglo 1V a. C. y de la llegada de poblaciéon desde Palestina. Durante
el periodo otomano, la presencia de poblacién judia aumenta, llegando de diferentes frentes
europeos —de las actuales Hungria, Baviera, Francia, Espafa, Sicilia, y Salonica-, siendo

absorbida la poblacién romaniota instalada alli.
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Las comunidades de Estambul y de Esmirna son bastantes numerosas a pesar de
que las incesantes oleadas migratorias durante los movimientos de los Jévenes Turcos
(1908-1918) y 1a Primera Guerra Mundial (1914-1918), llegando en 1949 a casi un total de
61.221 trasladados a Israel. En la actualidad la comunidad judia de Turquia cuenta con un
total de diecisiete sinagogas en Estambul y diez en Esmirna y un numeroso grupo de

escuelas (las escuelas de Talmud Tora) donde se educa a los jévenes judios: (Salem 2003: 9).

I11. Salonica ‘la cuidad de los judios’

a) Vida social y politica de los sefardies en Salénica

Otra novedad en el mundo sefardf oriental la constituira la presencia de los partidos
politicos a principios del s. XX, consecuencia légica de la progresiva occidentalizacion de la
sociedad judeo-espafiola. Aunque las raices del sionismo son askenazis y centroeuropeas,
este movimiento tuvo entre los sefardies cierto nimero de seguidores, ideolbégicamente
enfrentados a los militantes de partidos de origen proletario, como el comunista y el
socialista. Estos ultimos llegaron a ser bastante numerosos en ciudades como Salénica,
donde los judios formaban buena parte de la masa trabajadora sefardi de las fabricas de
tabaco.

Uno de los movimientos sociales mas notorios de la sociedad sefard{ a primeros del
siglo XX fue a creaciéon de clubes y sociedades de todas las tendencias. Uno de los mas
destacados, que venia a representar la clase obrera de diferentes nacionalidades, fue el Club
Socialista, bajo el simbolo de una mano y un obrero moviendo un martillo. Este grupo
socialista se dio a conocer publicamente en los actos del 23 de julio de 1909 en los que se
conmemoraba el primer aniversario de la Revolucin de los Jovenes Turcos™. Bn este acto se
repartieron copias de un manifiesto editado en judeo-espafol, griego, turco y bulgaro y con
el que se reivindicaba la creacion de una federaciéon que uniese a todos los trabajadores de
diferentes nacionalidades. Asi pasé a lamarse, Federacion Obradera Socialista. 1.a Federacion,
con una representacion mayoritariamente sefardi, comenzoé a difundir su ideologia con la
creacion de Jurnal de los laboradores, una revista semanal editada en judeo-espafiol, griego,
turco y bulgaro que por falta de subvencion dejé de publicarse cuatro meses después. Asi

surgié el semanario La solidaridad Obradera, editada sélo en judeo-espafiol y que pasé a

% Tras una serie de conspiraciones revolucionarias encabezadas por grupos conocidos como Jdvenes Turcos,
que contaban con el apoyo de jévenes oficiales del ejército otomano, culmina con una revoluciéon militar en

. Este hecho provocé la caida del gobierno del sultin tlhami 7 la reinstauracion de la
1908. Este hecho pr 1 ida del gobierno del sultin Abdulhamit II y la reinstauracién de 1

Constitucién.
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llamarse mas tarde Awvant La situacion de Grecia, inmersa en la Primera Guerra Turco-
Balcanica, el incendio de Salénica en 1917 y la restauracién del Gobierno de Venizelos,
junto a los numerosos enfrentamientos con el Partido Socialista Panhelénico, no facilitaron
el mantenimiento de ILa Federacion Obradera Socialista, que acabd definitivamente por

disolverse en 1919.

b) El periodismo™

En el siglo XX un gran namero de publicaciones de caracter peribdico comienza a
salir a la luz, principalmente en Salénica y Esmirna. El periodismo se convierte en un
vinculo que permite transmitir ideas y posturas de diversos grupos, desde las asociaciones
rabinicas o consejos de comunidades hasta de partidos politicos o sociedades sin animo de
lucro. Son frecuentes los de informacién general o local y los de difusién cientifica mientras
que los que destacan son los periédicos satiricos y humoristicos.

Los semanarios e impresos, en caracteres aljamiados’ (llamados 7as7), ocupaban un
lugar importante en la vida cultural y social de la ciudad, puesto que en ellos aparecian
publicados cuentos, poesias, novelas, etc. En 1515 se funda la primera imprenta y durante
mas de cuatro siglos se publican en Salénica unos 3.500 libros y otras publicaciones. Segun
Matitiahu (1996a: 603) Saléonica debié de ser, gracias a la imprenta, la cuidad mas
importante del mundo judio. De acuerdo con dicha autora, la primera de las publicaciones
en prensa, en judeo-espafiol, conocida por E/ Lunar, aparece en Salénica y data de 1864,
estuvo circulando durante mas de dos afios con el propdsito de divulgar entre la poblacién
judia conocimientos generales. Esta primera publicaciéon de divulgacion fue un intento, por
parte de los judios de Salénica, de dar un caracter a la necesidad de difusién de noticias que
tenfa dicha poblacion. El Dr. Moise Allatini, Judah Nehama y Bezalel Saadia Levy iniciaron
la publicacién de esta revista con el acuerdo del Comité de Parfs de la Aliance. En la

fundacién y primera edicién de esta revista mensual aparecen los mismos personajes que

% T.a mayorfa de los periddicos se publicaron en cuatro grandes ciudades. La ciudad con mayor proliferacion
era Salénica donde se publicaron 105 periddicos, seguida de Constantinopla con 45. En Sofia 30 y en
Esmirna 23.

57 Afjamiado es un término procedente de la palabra ajjamia, con el que los arabes nombraban las lenguas de la
Peninsula y con ella se hace referencia también a los textos romances escritos con grafia arabe o hebrea. El
rasi ha sido una forma de expresion escrita comun entre los sefardfes.

58 Para R. Molho (2002) el afio de aparicion es 1865 y para Matitiahu (1996a: 603) 1864.
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tomaran la iniciativa mas tarde para la fundacién de colegios hebreos como el de la Aliance
en 1873.

La primera de las publicaciones semanales que aparece con regularidad fue Iz
Epoca, que se edité por primera vez 10 afios después de la edicion de E/ Lunary que circuld
durante 36 afios, hasta septiembre de 1911. Este semanario, que tuvo gran acogida entre la
poblacion sefardi, destacaba por su diversidad tematica, tocando aspectos politicos,
economicos e incluso literarios. El objetivo primordial de este semanario era, por una parte,
reforzar los conocimientos de la comunidad judia indispensables para su progreso y, por
otra, ser un pilar para los diferentes profesionales del sector econémico y financiero, que lo
consideraban necesario para el avance social de la comunidad judia. La primera tirada de
este semanario, que sali a la luz el 20 de octubre de 1875, posee un prélogo de su redactor,
Shemuel Sadi Alevi, que define su tendencia y mantiene en la introduccién a sus lectores
claramente unas premisas que lo enmarcan como el mantenimiento de la justicia, la libre
expresion de opiniones politicas, la publicaciéon de novedades, la desvinculacion a
movimientos politicos y el equilibrio entre ricos y pobres. El periédico se publicé durante
mas de 5 aflos en escritura aljamiada (letras ras7) hasta que en uno de los articulos de la
tirada perteneciente a noviembre de 1879 el redactor apunté las dificultades que suponia
para la poblacion sefardi la lectura del periédico si éste se seguia editando en letras rasi.
Después de varias semanas editando el periédico con una doble edicién en letras 7as/y en
caracteres ladino, se volvié a publicar exclusivamente en 7ast.

El nimero de publicaciones era frecuente y elevado teniendo en cuenta que, aunque
contaban inicialmente con el apoyo de la Comunidad y de la .Aliance, las revistas se
autofinanciaban con la aportacion de los lectores y que algunas dejaban de editarse si no
tenfan el apoyo del publico. Esta es la principal razén por lo que no debe llamar la atencion
que el periodo de vida, segin el cuadro presentado, de cada una de estas revistas y
periédicos fuera tan breve”. De estas publicaciones muchas se realizaban en rass, pero
también empiezan a aparecer publicaciones en caracteres latinos, o en otras lenguas, como

el griego, el turco, el hebreo o el francés. Uno de los mas conocidos y que todavia hoy se

% Por otra parte, la prensa hebrea de Saldnica ofrece indiscutiblemente el panorama de las diferentes
tendencias politicas de aquella época y representa un valioso material de analisis acerca de la influencia de
otras comunidades en el mismo periodo. En Saldnica se inicié una gran actividad periodistica en 1865 y se

caracteriz6 por tener una prensa sionista y socialista con frentes activos.
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publica es el Shalom, que atn conserva su ultima pagina escrita en judeo-espanol (en
escritura aljamiada)® .

Entre otro tipo de periddicos aparecieron los de caracter humoristico, cuyo numero
ascendia a mas de quince: La Trompeta, La Vara, El Chamar, L.a Gata, etc. Algunos de estos
numeros, que se preservaron de las guerras y los incendios, se hallan en el Instituto Ben Zvi
y la Biblioteca Nacional de la Universidad Hebrea en Jerusalén. L.os numerosos periédicos

editados durante estas fechas criticas (1910-1925) sirvieron a la poblacién hebrea de via de

. . , .. ~ 61
escape a las dificultades sociales que se habian vivido durante esos 15 afios”.

TABLA DE LA PRENSA JUDEO-ESPANOLA DE SALONICA
(1865-1933)
NOMBRE DURACION FUNDADORES—CONTENIDO
E/Lunar 1865-1867 J. Nehama. Interés general.
La Epoca 1875-1912 S. Levy. Informacion local e
internacional
El Avenir 1897-1911 M. Mallah, Sionismo y
Comercio
Nuevo EI Avenir 1913-1917 D. 1. Florentin- Sionismo
La Libertad 1909-1929 E. Arditti y E. Frances.
Sionismo. Liberal
E/ Impartial 1909-1911 M. Besantchi. Interés general
Jornal del Lavorador 1909-1911 Federacién de trabajadores
La Nacion” 1909-1913 M. Cohen.
E/ Tiempo 1909-1913 Florentin, Antisionismo

0 Ia variedad lingtistica que ofrecen las publicaciones de la época queda constatada a través de los 73
periédicos que se publicaron en Salénica entre los afios 1865 y 1925. De esas publicaciones 35 eran en judeo-
espafiol, 25 en turco, 8 en griego y 5 en francés. En este periodo los hebreos suponfan mas del 50% de la
poblacién de Salénica, mientras musulmanes, cristianos y dolmed —judios de religién musulmana- completaban
el resto.

1 Durante este periodo son numerosos los acontecimientos sociales y politicos que Salénica suftrié: las dos
guerras balcanicas en 1912 y 1913 con la incorporacion de Salénica al Estado griego y la Primera Guetra
Mundial.

62 Para la realizacién de este cuadro hemos acudido al trabajo de R. Molho (2002). Como hemos anotado en
la “Introduccién”, nuestro estudio no se centra en la transcripcion de textos aljamiados, por lo que no hemos
recurrido a estas obras, escritas en rasi. Para la realizacion de nuestro anilisis hemos recurrido, entre otras, a
las transcripciones realizadas por Bunis en su estudio (Bunis: 1999).

63 Es curioso cémo en estas publicaciones aparecen recogidas algunas obras de literatura. Por ejemplo, es el
caso de la Nacion donde aparece recogida la obra E/ Guetto anio 11 (1910): num. 5, 12 de mayo pag. 17-19 [acto
I]; nam. 6 (27 mayo), pag: 16-18 [acto I]; nam. 7 (10 junio), pag. 16-19 [acto I fin, comienzo II]; num. 8 (24
junio) pag. 15-18 [acto II y comienzo III]; num. 9 (8 de julio) pag. 15-18 [acto III y conclusién] Romero
(1969: 407).
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Tribuna I ibera 1910-1914 D. Matalon y Schiacky,

Sionismo, Nuevo club
Solidaridad Obradera 1911-1915 Ch. Amon, Socialista

Avanti 1911-1935 A. Benaroya, Socialista

E/ Liberal 1912-1918 A. Matarasso, L. Nefussi.
Interés general.

E/! Combate 1913-1918 A. Benaroya. Socialista

Boz del Pueblo 1915-1920 I.D. Florentin. Propaganda

E/ Progreso 1915-1916 D. Matalon & D. Botton,

La Esperanza 1915-1917 Sionismo. Federacién de 1919

E/ Pueblo 1917-1933 E. Arditti, M. Besantchi & E.
Veissi, Sionismo

La Renasencia Judia 1917-1921 Asociacion de sionismo

E! Foburgo”™ 1917-1919 Asociacion de las victimas del
incendio

La Verdad 1920-1929 1. Schiacky, socialista

SATIRICA

E/ Kirbatch 1910-1914 M. Levy.

E/ Punchon 1911-1924 1. Florentin

I/ Martio 1914-1915 A. Peretz

E/Tiro 1914-1915 A. Barzilai

El Chamar 1916-1920 L. Botton

La Vara 1918-1924 Ch. I. Carasso

E/ Burlon 1918-1922 B. D. Bejas

El Muevo Kirbatch | 1918-1923 J. Carasso

E/ Culebro 1919-1924 1. Matarasso

Charlo 1920-1922 A. Pérez

La Trompeta 1920-1925 H.Ch.Alvo, I. Cohen

La Gata 1923-1925 1. Mordoch, 1. Florentin & M.
Mataron

REVISTAS

Wuerta d Historia 1890-1894 Sh. Eliezar Bensantchi
(Almanach)

E/ Macabeo 1913-1929 Revista deportiva. Club Sionista
Macabi

Pasando al terreno de la literatura judia que se imprimi6 en el Imperio Otomano,
debemos destacar que se caracteriza principalmente su variada tematica. En los siglos XVI-
XVIII, destacaron todos los géneros de la literatura rabinica, principalmente obras de la
Halajd (una recopilacion de las principales leyes judias y de las tradiciones y costumbres
judias) y de la Cidbala (o Kabbalah). En el siglo XIX se incremento la ediciéon de libros en

ladino, en especial literatura de evasion y prensa; la literatura rabinica y religiosa fue

arrinconada.

4 Bl Foburgo, del término fobsirgo en judeo-espafiol ‘el barrio’ ‘suburbio’ (Nehama 1977: 214).
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c) El teatro

Los modelos culturales entre la poblacion sefardi van variando y con la
introduccion de las escuelas de la Aliance, donde se ensefiaba en francés, l6gicamente se
introducen aspectos de la cultura francesa. Esto llevé a considerar el francés como la
lengua de la cultura, dejando relegado el judeo-espanol para el ambito familiar o las clases
bajas o sin estudios. Este fenémeno se expandi6 hacia el ambito literario, y obras que hasta
ahora venfan escribiéndose en hebreo empezaron a dejar de entenderse por una mayoria y
por tanto la literatura empezé a ser escrita en francés y las grandes obras literarias
traducidas a esta lengua. Los temas van variando y surgen nuevos géneros literario que no
habfan sido tratados antes en la literatura sefardi: la novela, la poesia a la manera occidental.
Gran parte de estos géneros se basan en obras extranjeras, traducciones, adaptaciones, de
origenes diversos: francés, italiano, ruso, inglés. Es cierto que hay un grupo de obras
escritas originariamente en judeo-espafiol, pero la mayorfa, como comprobaremos, son
traducciones o adaptaciones del francés, lengua que se sigue imponiendo entre la alta
sociedad sefardi de Salénica. Acerca de la tematica, no soélo el periodismo a lo largo del
siglo XX se hizo eco de la realidad histérico-social de los sefardies. La literatura, y en
especial el teatro, han servido de informacién acerca de la vida de esta comunidad a lo largo
del pasado siglo. Desafortunadamente, un gran numero de ediciones y publicaciones que se
realizaron antes de la Segunda Guerra Mundial han desaparecido o fueron destruidos por
los incendios®, otras obras se perdieron por su caracter basicamente oral, por lo que ha
desaparecido un gran nimero de datos y términos del espafiol coloquial de principios del
siglo XX. Con respecto al teatro tenemos que destacar varias obras que recoge Elena

: 66
Romero en su tesis doctoral™

, en la que hace una recopilacién y catalogacion de mas de
setecientas obras teatrales y seiscientas representaciones y en la que ofrece los textos de
catorce obras que en su mayoria son originales.

Las traducciones, principalmente del francés, son escasas en este género. Respecto a

la finalidad de este tipo de publicaciones, que en su origen estaban basadas en temas

religiosos, destacamos su clara funcién de instrumento social como fin educativo (Kerem

%5 I.a mayorfa de las obras aparecen recogidas en el catalogo: Yaari (1934).

% Entre los estudios que mas destacan en relacién con el teatro sefardi se hallan: Romero (1968 y 1969).
También destaca su Tesis doctoral presentada en la Universidad Complutense de Madrid en 1978 bajo el
titulo Teatro de los sefardies orientales. Segun palabras de Hassan (1981: 66): “El trabajo de Romero sobre el teatro

queda como modelo de lo que se puede y habria que hacer en otros géneros de la literatura sefard{”.
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1996b: 32). El factor principal que contribuy6é a la divulgacion de esta manifestacion
artistica fue el numeroso grupo de asociaciones y clubes que se prestaban para la realizacion
de estas obras.

Siguiendo, entre otras, las publicaciones de Romero acerca de las obras teatrales de
sefardfes de Oriente (Romero 1969 y 2006), podemos obtener una vision general de las
obras teatrales y sus autores. En primer lugar destaca la obra teatral de David Hassid, la
primera publicada de la que se tiene constancia, perteneciente a 1884 y que es una
adaptacion del E/ Avaro de Moliere, que lleva el titulo en sefardi de Han Benianmin.

Bajo el titulo de Mabazei Shaashoumin, se recogen tres obras escritas en hebreo y
traducidas al judeo-espafiol. Dégue/ haTori tue el titulo de su primera edicién, que aparecid
en 1885. De las otras dos piezas, tal y como apunta Romero (1969: 195), se desconoce su
autoria, aunque, por los rasgos y el estilo, se puede afirmar que se trata de obras del mismo
autor. Carecemos de estos datos por la sencilla razén de que las obras fueron encontradas
sin sus portadas y, en el caso de la tercera, sin paginas finales. La primera de las dos dltimas
obras se represento el sabado diez de abril de 1897, mientras que de la otra no se poseen
datos.

La obra Saul, escrita por Yosset Herrera, siguiendo el corte de tematica biblica
basado en la obra de Vittorio Alfieri”, tuvo numerosas representaciones por parte del
grupo E/ cercle des Intimes. La siguiente obra, que sale a la luz en 1904, es una nueva versién
de Joseph Nehama de la obra de Moliere E/ avaro. J. Nehama la publica en la revista el
Avenir (1904), en su suplemento literario Revista Popular, (Romero 1969: 198) manteniendo
el titulo que le habia dado veinte afios antes David Hasid.

Otra obra que obtuvo un gran éxito, fue Cyrano de Bergerac. Sin embargo no se
recogen suficientes noticias ni referencias suficientes de la obra para tener conocimiento de

si se representé en judeo-espafiol o no™. En 1910 se publican dos obras en dos periédicos:

7 Vittorio Alfieri (1749-1803), dramaturgo de origen italiano, perteneciente al prerromanticismo y al que se le
conoce por sus obras de inspiracion clasica, como Sasil, Filippo, Mirra, con una tematica basada en el poder, la
rebeldia, el conflicto y la libertad.

% T.a referencia a la representacion de la obra aparece en la revista E/ Avenir del 4 de enero de 1907. “Noche
de viernes venidero terna lugar al teatro Edén [...] por renomada Tropa Silvestre [...] soto el patronaje de
nuestro gobernador general a profito de las escolas popularas de la Alianza [...] Todo lo que hay de mas

escogido en Salonico se via ajuntado al teatro Edén” E/ Avenir afio X n° 2: 16b, segin Romero (1969: 200).
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en la Nacion aparece la obra Ghetts” del holandés Herman Heyermans, que se publicé por
primera vez en 1899. En el semanatio Tribuna Libera apareci6 la obra Hanukay Noel”.

Un gran numero de obras fue publicado a principios del siglo pasado en los
diferentes periédicos que por aquella época circulaban: en La Epoca de Salénica, desde el 9
de febrero hasta el 4 mayo de 1900, (en el calendario hebreo corresponde del 10 adar al 5
iyar 5660) aparece la obra Los males de la colada. En folletos de la Revista Popular de Salonica
de 1911 sale a la luz E/ que no se quiere casar. Y asi otro nimero de obras como Los negros
pastores en E/ Avenir de 1912 (Salénica) o Trold. .. trold. .. trolald, de Isaac Cohen, en E/ Burlin
(Salénica), el 13 enero 1922 (en el calendario hebreo, 13 tebet 5682).

De otras obras, como la de Henry Bernstein Yisrae/ [= Israel, (traductor Saul
Nahmias) tenemos constancia de su publicacién no sélo en Salénica (1912) sino en Skopie
(1920). En el folleton de La erdad (Salonica 1922) se publica una traduccion de Rozzeo y
Julieta, de William Shakespeare, traducida y adaptada por el francés Yossef Caraso. Segun
Romero (2006: 2003) se tiene constancia de una representacion de esta obra en Salénica en
1873 y en Esmirna en 1904, pero que, debido a la diferencia de afios, no parece ser ésta la

version que se represent6 en Salonica.

OBRAS DE TEATRO EN SALONICA”'
TiTULO DE LA OBRA ANO AUTOR
E/ Avaro o Han Benianmin 1884 David Hassid
Mabhazei Shaashoumin 1885-1897 | Yaacob Otolenghi, Traducida
(tres obras) por Raph. Beveniste
Los males de la colada 1900
Saunl ? Yossef Herrera
E/ Avaro o Han Benianmin 1904 Joseph Nehama
Cyrano de Bergerac 1907 Financiado por la Alliance
Dreyfus 1908 Henry Bernstein
Ghetto 1910 Herman Heyermans
Hanuka y Noel 1910 Ezra (pseud6nimo)
E/ gue no se quiere casar 1911
Los negros pastores |[= Les 1912 Octave Mirbeau.
Manvais Bergers),
Yisrael |[= Israel), 1912 Henry Bernstein traductor

% En el New York Times del 4 de junio de 1899 se hace una referencia a la obra Ghetto “[...] we are likely to
have another drama of modern Jewish life. The Guetto by the Dutch dramatist Heyermans, is to be translated
and adapted for the London stage by Chester Baley Fernald author of The cat and the Chernb and will doubtless
live to cross the Atlantic”. Disponible en
http://query.nytimes.com/mem/archivefree/pdf?_r=1&res=9E04E6DB1430E132A25757C0A9609C94689ED7CF

70 Sobre la obra Hannka 'y Noel, vid. el estudio de Schmid (2004).

1 Para la realizacién de este cuadro hemos acudido al trabajo de R. Molho (2002).
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Saul Nahmias

Para mazal bueno, Mazal tob” 1919 Salomoén Alejem; traductor

[titulo en hebreo Mazal tob) del hebreo Abraham
Mataraso.

David veGoliat 1920

Coredores de novias [titulo en 1920 Salomén Alejem

hebreo Rac doctor]

E/ triumfo de la justicia, 1921 Moi$ Najari

Trold. .., trold. .. trolald 1922 Isaac Cohen.

Romeo y Julieta 1922 William Shakespeare
traductor y adaptador del
Francés Yossef Caraso

Yemé quédem de Ester de 1923 Autor  del poema  (y

Racine probablemente traductor de
todo el texto) Mercado
Yossef Cobo

Sulamit 1925 Abraham Goldfaden
traductor del yidish al hebreo
Yaacob Lerner

Belagi” 1930 Alberto Molho

E/ médico 1930 Salomoén Alejem

Entre 2 mundos o Hadybuk |= 1930 Zainwil Salomon

Der Dibbuk), Rappoport(Anski) traductor
Jacques Cappon

Para mazal bueno [titulo en 1931 Salomoén Alejem traductor

hebreo Mazgal tob| del hebreo Abraham
Mataraso, manipulador Isaac
David Florentin

March trinmfal de Ester, marzo 1932 | Mercado Yossef Cobo. Autor

version de Ester de Racine del poema (probablemente
traductor del texto)

Los cantes de Ester, poeMas 1932 Traductor y adaptador

de una version de Eszer de Salomoén Mercado Reubén

Racine

(Los) pogromes de Kichinev mayo 1932 | Sabetay Yossef Djaén.

(Los) romatismos imaginarios o 1932 Laskaris?

Embrollos entre casados

Los marranos 1934 T. Yaliz[ pseudénimo=
Alberto Barzilay]

Un didlogo de dos personas, 1938 R.A

Costa de 30 ajios y Eleni de 25

anos

72 Mazil: ‘destino’ del hebreo. Magal Tov (71 210) literalmente ‘buena fortuna’ en hebreo. La expresién viene
del hebreo medieval mazzal: ‘constelacion’ o ‘destino’y la palabra #b: ‘bueno’. La traduccioén literal serfa ‘buena
fortuna o destino’, expresién que se utiliza para desear buena suerte.

73 Belagi: ‘El disputadot’, farsa de un acto sobre la vida politica sionista (M. Molho 1960: 303).
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d) Cantigas o romances

Las canciones y romances, que son tan caracteristicos de la tradicién y literatura oral
en Espana, estan presentes en la herencia sefardi que se trasmitié por toda Europa oriental.
En relacion a los motivos, en las canciones se recogen simbolos de la afiorada Espafa y los
instrumentos musicales que las acompafian, como los panderos.

Entre las ediciones del romance sefardi, destaca el estudio pionero de Ramoén
Menéndez Pidal “Catilogo Romancero judio-espafiol””™. Los romances sefardies eran la
muestra viva de una lengua que, en el mejor de los casos, se conocia a través de
cancioneros del s. XVI, aunque ya el propio Menéndez Pidal habia sefialado en aquella
época -1907- la existencia de una importante presencia de elementos de la post-diaspora en
el romancero sefardi. Otros trabajos de recopilaciéon y seleccion de romance sefardi son los
de Attias, M. Molho, Levy, Hemsi, Armistead y Silverman, y M. Alvar”, que han realizado
selecciones.

Hemsi ([1939] 1973) ofrece un repertorio de romances que abarca una amplia
tematica: narrativa, lirica, de boda, de parida, de cuna, endechas, paraliturgicas. La primera y
cuarta serie, dedicadas en su libro a los poemas recogidos en Salénica durante 1932,
ofrecen una recopilacién de las diferentes obras de tradicion oral.

En la primera serie destacan los siguientes romances:
1. ‘Una hija tiene el rey’, que probablemente sea una versiéon resumida de la version
‘La princesa y el segador’.

2. ‘Aquel conde y aquel conde’. Esta obra tan caracteristica de Salénica retne
segmentos de tres romances: ‘Almerique de Narbona, Rocenvalles y las Bodas en Paris’.

3. “Ya sali6 de la mar la galana’. Conocidisimo cantar de boda.

4. ‘Aquel rey de Francia’. En el famoso romancillo del suefio de la hija sobre su
origen en la balada griega.

5. ‘Yo me alevati el lunes’. Es una amplia version de ‘La adultera’, muy conocida en
Oriente y en la tradiciéon peninsular.

6. “Ya abaxa la novia’. Cantar de boda.

7 Menéndez Pidal (1907, 1973 y 1982).
7> Entre otras recopilaciones destacan los trabajos de: Attias (1972), M. Molho (1950, 1960), Levy (1959),
Hemsi (1939, 1995), Armistead. y Silverman, (1968, 1979, 1980, 1981 y 1982) y Alvar (1953, 1971 y 1986).
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En la cuarta serie también se recogen muestras de cantares de origen peninsular
vigentes en Salonica.

1. “Triste esta la infanta’. Texto tipicamente salonicense, que reorganiza tres
segmentos romancisticos: ‘El conde Alarcos’, ‘La fuente secundante’ y ‘La infanta parida’.

2. ‘Estavase la galana’. Es un romance de boda paralelistico de ‘La galana y su
caballo’.

3. ‘Quien quiera tomar consejo’. En una versiéon de ‘Casada con un viejo’ y ‘Celinos
la adultera’.

4. ‘Tanto fuiste y vinistes’. Representa el romance epitalamico ‘Disfrazado de
mujer’.

5. ‘Mercar vos quiero la mi mujer’. Cante humoristico acumulativo. No conocemos
mas versiones.

No se debe caer en el error de considerar que toda la obra lirica popular sefardi es
de origen peninsular. Son numerosas las canciones que no poseen un paralelismo en la
tradicion esafiola sino que derivan del cancionero tradicional
y popular de los Balcanes o son simple creaciéon posterior a su exilio”. La misma

afirmacion mantiene Armistead y Silverman (1982: 153): “Los cantores de romances

76 “Echa agua a tu puerta, pasare, me caeté/topatre una chika kauza, aman!/entrare i te avlare”. Esta estrofa
judeo-espafola recogida segun Armistead y Silverman (1986: 24) en la isla de Rodas es un ejemplo mas de que
no contaban sélo con el gran repertorio traido de Espafia sino que numerosas cancioncillas surgen gracias a la
influencia de la tradicién griega. Esta estrofa en la que el enamorado busca cualquier pretexto para hablar con
su amada pertenece a la cancién griega “Pife vepd oty mdgta cov, nepvavtag vo yMotenow/va Bow apooun
NG MBS GOV VoL P, vou ot pikow” ([Rikse nerd stin porta su, pernontas na glistriso/na vro aformi tis manas
su na bo, na se filiso]“Echa agua en la puerta para que al pasar me resbale/, para tener una excusa frente a tu
madre para entrar a hablarte”) recogida en la isla de Quios en mar Egeo por Argenti y Rose (1949: 706-707).
Armistead y Silverman (1982: 180) anotan también una versiéon judeo-espafiola de esta cancién recogida en
Attias -Cancionero judeo-espafiol—probablemente de Salénica: Echa agua a la tu puerta; / passaté, me
caeré/. Asubir quero a tu casa/ y a tu gente conocet. / Echa agua en la tu puerta, passaré, me caeré.

Este hecho se constata con la Copla de las flores recogida por M. Molho (1950: 240) y que surge como
adaptacion de una versién mas extensa y compleja de la tradicion folclorica de Grecia. Con esto se ejemplifica
la compleja convivencia multicultural de la Salénica de antafio. La version griega, presentada en una version
traducida, (Armistead y Silverman 1968: 397) es mas extensa que la adaptacion sefardi. “Ia menta, la albahaca
y el perejil/los dos, los tres reflian e iban a juicio./Se vuelve la albahaca y a las flores les dice: jcallaos, flores
despreciables, y no os jactéis demasiado!/Yo soy la albahaca, la que huele a almizcle./Yo huelo bien, asi verde
como seca./Yo figuro en las aspersiones sagradas y aun entro en manos del propio cura./Yo beso a las
hermosas y a las ojinegtas./ Albahaca mia, la de las tres ramas, /no florezcas tan verde y abundante/yo soy la

clavellina, primer entre las flores/ la que llevan las hermosas y todas las ojinegras,/la que lleva mi amada entre
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sefardfes recién llegados de Espafia, bien podian admirar la espléndida poesia narrativa que
oirfan cantar a sus nuevos convecinos helénicos en la Salénica del siglo XVI, en
Constantinopla, en Esmirna”

Hassan (1981: 63) explica que, en su conjunto, el romancero sefardi presenta un
caracter mas bien arcaico, que se traduce en la conservacion de temas, de motivos o de
formulaciones perdidos en la tradicion peninsular. En Oriente es mas patente el
remoldeamiento del romance al haber sido adoptado a su nuevo ambiente. En Oriente se
han incorporado al repertorio no pocos temas nuevos adoptados de la ‘baladistica’
balcanica. Podemos observar un cierto proceso de descristianizacion, es decir, de erosiéon o
sustitucion de ciertas formulaciones que puedan suponer una adhesién a creencias o
participacién activa en devociones cristianas. También en una y en otra tradicién el
romance puede tener funcién especifica para acompafar algunos de los llamados ritos de
paso o conmemoraciones del ciclo litdrgico anual. Numerosas cantigas de origen salonicense

o al menos que hacen referencia a Salénica.
e) La copla

Uno de los géneros mas caracteristicos de la literatura sefardi es la copla. Su
tematica esta centrada, en su mayor parte, en un caracter litdrgico y son cantadas en
determinadas festividades. Hay un gran nimero de estudios y orientaciones de las mismas
que van desde la trascripcion del texto aljamiado, determinacion bibliografica de ediciones y
manuscritos, anotacion de wvariantes textuales, determinacién de léxico, comentatrios
lingtifsticos, literarios, etc. (Hassan 1981: 65).

Entre estas ultimas destacamos las Coplas de/ Purim, que rememoraban la historia
biblica de Ester, las Coplas del Pésab (S. XVIII-XIX), que narran la salida de los hebreos de
Egipto, las de Tis d beab, sobre la destrucciones de los templos de Israel, y las de Sabat.

centradas en las alabanzas a Dios por sus indulgencias (Diaz Mas 1986: 140).

los pechos” La version sefardi de La copla de las flores se le atribuye al poeta salonicense Yéhuda bar L.éon Kal i
(M. Molho 1960: 298) “Ya se agiuntan las flores/ya se agiuntan todas en una/que las cri6é tan donozas/lindas
sin tara ninguna./Salté la alhavaca y dixo: ‘Como mi non hay tal, /que so vedte y menudica,/ en mi non hay
fealdad’/ ‘Salté la ruda y dixo: ‘Grandes son las mis famas,/yo so roza de paridas,/ me meten en las sus
camas’ Las canciones representan la rivalidad que existe entre estas plantas por alcanzar la supremacia

jactandose de sus propios méritos (M. Molho 1950: 240 y ss.).
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Las cantigas de Purim son de diversa indole. Algunas de ellas relatan la historia del
acontecimiento de la fiesta, exponiendo los sucesos en el mismo orden en que estan narrados
en el libro biblico de Ester, como aquellos que principian con las palabras Ewmpesaré quiero
contar echas del Did alto; Alavar al Did alto, tanto noche como dia; Venid oid nuneva patenta, que
maravitlas de el Dio menta. (M. Molho 1960: 149).

f) Cuentos y consejas

Los sefardfes hacen una clara distinciéon entre las consejas y los cuentos. Los
primeros son una narraciéon de caracter popular, mientras que el segundo corresponde a

una narracioén de caracter fantastico.

La conseja, que es una relaciéon imaginaria, de pura invencién, sin mas fin que el de
entretener y divertir a los demds, no encerraba ningin principio moral ni edificante.
El lenguaje de la narracién es popular, colorido y propicio para causar impresién en el
auditorio. Las consejas se contaban en un espafiol algo arcaico y contenfan, como el dialecto
que se hablaba, una porcién de palabras orientales. Se puede afirmar que estos cuentos
populares eran los que mejor reflejaban el hablar familiar y cotidiano de los sefardies de los
tiempos pasados, sin ninguna preocupacion literaria (M. Molho 1960: 118).

Este tipo de literatura no estaba dirigida s6lo a un publico infantil sino que, con
frecuencia, servia para amenizar las veladas de los adultos (Diaz Mas 1986: 147). Acerca de

la tematica nos aclara M. Molho (1960: 119):

Muchos de estos cuentos pertenecen al fondo comun indo-europeo. Algunos de ellos
fueron importados de Espafia, donde la dominacién arabe dejé sus huellas. Entre las
consejas figuran natraciones, muchas veces amputadas y cambiadas, de los cuentos
maravillosos de las M/ y una noche. El origen de esta coleccién de narraciones es muy
discutido. Proceden de varias épocas y paises: Persia e India, y en su mayor parte del Egipto
arabe. Muchos cuentos de las Mi/ y una noche, que son anteriores al siglo XV, ya se relatan en
la Peninsula Ibérica, pues los sectarios de Mahoma fueron los verdaderos difusores de los
cuentos fantasticos (M. Molho 1960: 119).

g) Refranes, proverbios y dichos”’

Uno de los mas claros testimonios de la cultura y del saber popular es la trasmision
de los proverbios y refranes entre las generaciones de sefardies. Segun Hassan (1981: 67), la

cantidad de bibliografia existente sobre este género es enorme, debido a que, al igual que el

"7 En este apartado debemos destacar las referencias bibliograficas que recogen un gran nimero de dichos y
expresiones del sefardi: M. Molho (1950), Saporta y Beja (1978), Zografaki (1981), (original en griego),
[Zwypagaxn (1981)] y Nar (1985a), (original en griego), [Nap (1985a)]. Sobre las similitudes de las expresiones
entre lenguas puede verse en el apartado de esta tesis: I Caracteristicas del judeo-espasiol: Proverbios, refranes y calcos

que surgen a través de la traduccion.



EL JUDEO-ESPANOL EN SALONICA. INFLUENCIAS LINGUISTICAS 83

78
“Romancero”

, la caracteristica principal de las tradiciones folkléricas es su oralidad vy,
como tal, se trasmite de forma generacional. Entre las obras que destaca el propio Hassan
se encuentra la de Cariacedo, aunque existen inventarios, como el de Saporta y Beja o
Zografaki”. Hemos recogido refranes del norte de Grecia que son muestra viva del
espanol, otros el vestigio y algunos el reflejo de la incorporaciéon de una nueva forma de
vida bajo el Imperio Otomano.

Algunas de origen griego se han valido de la traduccién para pasar a pertenecer a la
tradicion sefardi: /o que das, tomas™ [“ot Siverg, maipver” oti dineis pérneis,]. Sin duda no
solo el griego esta presente en los refranes sefardies; numerosos refranes turcos también
han quedado en la lengua sefardi a través de la traduccion: E/ ms grande passaro se aferra de las
dos alas (Nar 1997a: 122) o ke (el ke) se kema (la boka) en la chorba asopla (en) yogurt (M. Molho
1960: 53) que es una traducciéon del proverbio turco ¢orbada agzi yanan yogurtu iifler, muy
similar en su significado a la espafiola gato escaldado, del agua fria huye (Diaz Mas 1986: 145).
Los proverbios recogidos en la tradicion literaria son preceptos en la vida cotidiana sefard{
y se plasma su constante uso: Quien bekld’ la ndi®, se come la chorbd® (M. Molho 1960: 48),
Bekléate de la hora mala y bivirds cien anios (Saporta y Beja 1978: 21). Del hebreo recogemos
una maxima rabinica sz #o yo para mi, ;quién para mi? (en hebreo transcrito, Iz en ani li, ;i 1i?)
(Diaz Mas 1986: 1406); ninguno sabe el mal de la oya si no la kulara que lo menea (en hebreo
transcrito en mi seyeda sarat hayora vesibab, ki im hakaf hamemarés betoxa) (Bunis 1991: 29).
Otros refranes o proverbios surgen en la didspora, como E/ gue da el gruchico™ taie la tehufler”
[el que da las perritas toca el silbato], que alude a que ‘quien paga, decide’, o E/ Dio que me
guadre de gidio arkali, de turco borracho y de grego innatgi [Dios me libre de judio protegido, de

turco borracho y de griego testarudo], que refleja claramente la convivencia de las tres

78 Como afirma el propio Hassan (1981: 63), “el inventario del Romancero sefardi es copioso, pues, no en
balde, viene realizindose encuestas desde finales del siglo pasado. Hoy estamos en mejores condiciones de
conocerlo gracias a los tres magnificos tomos del Catalogo- Indice del Romancero judeo-espafiol del Archivo
Menéndez Pidal”.

7 Carracedo (inédito) Refranero sefardi: Colecciones Aljamiadas. Tesina inédita de la Universidad Complutense de
Madrid; Saporta y Beja (1978) y Zografaki (1981) (original en griego) [Zwypagpsxn (1981)].

80 Recogemos la version de Zografaki (1981: 22): ¢/ karal (‘grado’, ‘medida’, del turco karar) gue das, toma.

81 bekla, del judeo-espafiol beklear ‘cuidar’, de la raiz turca bek- ‘vigiliar’ ‘mirar’ (Nehama 1977: 85).

82 uda, ‘habitacion’ del turco oda ‘cuarto’ (Nehama 1977: 572).

83 ¢chorbd, en judeo-espafiol ‘sopa de arroz’, del turco ¢orba ‘sopa’ (Nehama 1977: 109). Cuando ésta es espesa se
le da el nombre de pilaf, del turco pilav.

84 gruchico, diminutivo de la forma gros'del turco kurus ‘piastra’ (Nehama 1977: 230).

85 tehuflet, en judeo-espafiol duflet ‘silbato’, ‘pequefio silbato’ (Nehama 1977: 110).
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comunidades. La vida cotidiana sefardi se manifiesta también en los numerosos refranes:
Los jjos a la klissa, el marido a la charsi [los hijos a la iglesia, el marido al mercado|; Bendico e/ ke
kitd xaxanm’™ i rib’ i marido al fars” [Bendito el que eché rabino, erudito y marido al
mercado|. Otras pertenecientes o vinculadas a la tradicion espafiola aunque con
correspondencia en lengua griega: dime kon ke andas y 1o te dire ken sos, de la version hispana
dime con quien andas y te diré quien eres; aparece también en griego bajo la forma “Ileg pov pe
notov etoat xot B oov Tw moldg etoo” [pes mu me pidn ise ke tha su po pids ise] (Nar

1997a: 121).

h) Canciones populares y el rembético

Un gran numero de canciones populares que los sefardies incorporan a su
repertorio tiene su origen o parecen estrechamente relacionadas con la cancién de origen
griego, especialmente con el género denominado rembético®.

Entre ellas destacamos ‘Decidi de me kazar’™ (Nar 1985b: 208). De esta canciodn,
segiun Nar (1997a: 298-300), se dispone de una grabacién realizada por el rabino Mosé
Halegonos. LLa melodia pertenece a la cancién rembética “Eyo 0éhw noryunméon” [egd thélo
prinkipésa] ‘Yo quiero princesa’, canciéon que circulé en el disco de 1932 de Panagiotis
Tunta y que tenfa como intérprete a Stelaki Perpiniadi. Segin Nar (1997a: 299), Petropulos
no excluye la posibilidad de que la creacién de la musica pertenezca a Gianis Etzeiridis y
Giovan Tsausi, que tocan el buzuki en este disco. En 1975 la version griega se volvié a

grabar gracias a Gianis Kiriasis.

Decidi de me kazar
Ma devesh de embezar
Que para tomar mujer
Calle bueno escoger
Vo buscar que sea rica,
De edad que sea chica.
Que tenga muchos dracmés
Y boda fina un mes
Con esfuegro tepotrén®

86 xaxam, recogemos en judeo-espafiol jazdam del hebreo, ‘erudito’ ‘experto’, ‘rabino’ (Nehama 1977: 248).

87 1ibi, del hebreo ‘titulo de honor que se les da a los doctores que elaboran la Ley del Talmud’ (Nehama 1977:
484).

88 farsi, ‘mercado’> turco gargi, ‘mercado’ > persa éarsu ‘mercado’ (Nehama 1977: 107).

8 Acerca de este género debemos destacar los estudios de Petrépulos (1991), (original en griego)
[TTetponovlog (1991)] y Nar (1999), (original en griego) [Nap (1999)]. Cf. también Batista Rodriguez (2005).

N esfruego, ‘suegro’; esfruega, ‘suegra’, metatesis de suegro (<soceru) > sruego, tras la epéntesis de -f£>sfruego > esfruego

(Nehama 1977: 1806).
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El que me aiga patron
De sou grouta®® y sou burén®?
Por bivir como un barén.
que aze siempre messa franka%
y la dota% a la bamka?
i esfuegra con gilves?
que brié”” de manceve %.

La version sefardi esta extraida, segun Nar (1997a: 298 y ss.), de la cancién griega
titulada ‘Oélw moryunnéoa’, ([Thelo prinkipesa], Quiero princesa) recogida por Petrépulos

(1991: 170) y quien anade que nunca sabremos quién escribi6 las letras de esta cancion.

Oédew motyxnméoa

v EAMGda Sev propw
o yovaino yo vae Bow
€)(EL OLOPYES TOMES
UGV [LOL ELVOL PTWYES
Eyw 0ého morynnméon
oo 10 Mopono péoa
vou €yet Alpa e ovEa
VoL YOVOUXQL L0t QOB
[Tépot mépaoe amodw
Kt édoryve va Boet yapnpo
Alywe v 10 Eépw eyw
Mawvo pov va oe xoo!
w eide uatw oto Iletpod
otov TleAénn pe nopea
%L and TOTE pe ayoTd
%L OV GTEAVEL MOt AeQTa ‘... ]

Quiero una princesa
‘En Grecia no puedo

encontrar a una mujer
hay muchas hermosas

9N grouta, grita ‘tienda’ (Nehama 1977: 230).

92 burdn, burd ‘despacho’ (Nehama 1977: 102).

9 Meza Franca, derecho, que el padre de la novia concede al novio, para que viva en la casa de éste durante un
tiempo determinado sin sufragar los gastos caseros. Es una clausula de la dote, por ejemplo: ‘le dio tanto
dinero y dos afios de meza franca’ (Pascual Recuero 1977: 127). Aunque consideramos que esta muy alejado
del sentido que posee la expresion, Nar (1997: 298-300) afirma que esta ‘relacionada con la cocina europea’.

% dota, dote’” Nehama 1977: 1406).

9 bam#ka, banka ‘banco’ (Nehama 1977: 79).

% gilyes, de la forma turca cilve ‘encanto’, ‘lleno de gracia’, ‘coqueto’.

97 bri¢, probablemente de la forma brio en judeo-espafiol ‘brio’ ‘arrogancia’ (Nehama 1977: 100).

98 manceve, mansevéz ‘juventud’ (Nehama 1977: 345).
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pero, madre, son pobres.
Yo quiero una princesa
del intetrior de Marruecos,
que tenga dinero a porrillo.
Por fin una mujer
el afo pasado paso por aqui
y buscaba marido,

y yo sin sabetlo,
madre, para darte una alegtia.
Me vio abajo, en el Pireo,
en Tselepi, con amigos
y desde entonces me ama
y me manda dinero’ [...]

IV. Las ceremonias v el cancionero

A pesar de que estas comunidades estan repartidas a lo largo y ancho de todo el
Mediterraneo, poseen en comun un numeroso grupo de rituales o fiestas de caracter judio
que comparten y mantienen hasta ahora. Entre este numeroso grupo destacamos algunas

de las mas representativas, tal y como lo recoge Diaz Mas (1986: 44).

a) La circuncision

A esta ceremonia se le da el nombre en hebreo de Berit Mild, aunque en sefardi se
ha abreviado como beri o berin. Es uno de los preceptos fundamentales del judaismo y su
cumplimiento es obligatorio para todos los varones (Dfaz Mas 1986: 44).

Debe realizarse a los ocho dias del nacimiento y es el mole ‘el circuncidador’, tras
recibir del padre los instrumentos, el encargado de circuncidar al nifio. Después de la
ceremonia se ofrece a los asistentes un vino que se da a probar al recién circuncidado para

que cese de llorar.

El rabino encargado de la circuncision llegaba muy temprano para examinar el estado del
nifio con el fin de decidir la operacién. Todo y todos estaban prestos para la ceremonia. Los
padrinos del primer hijo varén son entre los sefardies el padre y la madre del marido; los del
segundo varén son el padre y la madre de la mujer: La ceremonia comenzaba con esta
invitacién del bedel de la sinagoga a la que pertenecia el marido, varias veces repetia: {Venga el
nifio, venga la madre del parido! Si se trataba del segundo varén, el bedel gritaba: [Venga el
nifio! Venga la madre de la parida! (M. Molho 1950: 65).

Una noche antes tiene lugar /z noche de la viola, (en hebreo el semir ‘guardia’), una

celebracion de caracter popular.
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En primer lugar, un rabino pronunciaba un sermoncito de circunstancias, que terminaba
con el Qaddis, que se recitaba cantando. Un coro de nifios dirigido por un cantor profesional y,
acompafiados por una orquesta a la turca - un violin, un ladd y una pandereta- entonaba cantos
hebraicos y judeo-espafioles, donde repetidas veces se menciona al profeta Elfas. Servianse
dulces a los invitados, que poco después se retitaban dejando en la casa a los intimos de la
familia, que continuaban su pasatiempo hasta una hora avanzada de la noche (M. Molho 1950:
62).

Canta, gallo, canta, que ya va a amanecer,
si dormix, parida, con bien vos despertex.
El nifio lloraba, el parido refa
Y la bien parida, ella lo ctiarfa
(M. Molho 1950: 63)

Ninguna de estas ceremonias se realiza en caso de que la nacida sea una nifia. En
este caso, se celebraba el fadamiento o las fadas, un modesto banquete al que se invita al
rabino. A la recién nacida se le daba el nombre de la madre del esposo o esposa. La nifia,
una vez terminada la ceremonia, se pasa a todos los asistentes para que le deseen salud y

larga vida.

Una nifia que venia al mundo en sabado llevaba el nombre de Sabatula y, por abreviacion
Satula. Se afiade el subfijo #/a a algunos nombres biblicos o profanos como signo de
diminutivo igual que en la lengua griega: Hanula, Rikula, Esmarula, Sunhula (del hebreo Simha
que significa alegria), Esterula, etc. (M. Molho 1950: 80).

b) Elbar miSa

El bar misi, que en hebreo significa ‘hijo del precepto’, es una ceremonia religiosa
que los judios varones celebran a los trece afios para que puedan asi participar de cualquier
celebracion religiosa, y que se conoce con la expresion de ‘el nifio cumple minyan’. Hasta
ese momento era el padre el que se habia encargado de la educacion religiosa y ahora es el
joven quien debe responder de sus actos.

La ceremonia se realiza en la sinagoga el sabado siguiente a su trece cumpleafos.

Ese dia el joven lefa una sabatica del Tora y realizaba un discurso.

La notche antes del dia del berin de su fijo, Avram resibyo algunos parientes i amogos.
Era la ‘viola’ tradisyonal. Los vijitores venian a ver el parido y la parida. Segtn la kostrubre
avia un ‘tchalgi’ ke djugava muzika turka i kantes sefards en espanyol (Saporta y Beja 1982:
27).

Nar (1985b: 240) recoge una cancién popular donde se hace alusion a este festejo.

Una hija bova tengo
Una hija bova tengo- Bar mindn
Me la llaman tengeré®?

99 tenderé, “‘cacerola’ del turco fencere, del petsa fancere ‘paila’ ‘cacerola’ (Nehama 1977: 548).
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Quando sale a la plaza - Bar mindn
Me la fazen kelpasé!®
Asi viva ham Liachi- Bar mindn
Asi viva yo con el
Que me topes una novia- Bar mindn
Que me sea de mi placer
No me llames chiquitiko- Bar mindn
Tengo anios en kuti!"!
Boi de mi ya stan casados- Bar mindin
Tienen hijos al chars{!?%

c) Laboda

La ceremonia del enlace, en hebreo guidusim o quidusin, estaba precedida por un

103

‘compromiso o pedida de mano ~ denominado esponsales o esposorio, que se solia celebrar

meses e incluso afios antes de la boda.

Los prometidos ni siquiera se conocian y, después de los esponsales, el varén no veia a la
futura esposa mas que durante las grandes fiestas de Pascua y Sukkot, es decir, cada seis
meses. El joven iba entonces, en compafia de su padre, a casa de su prometida, a la cual,
lleno de vergiienza, dirigfa algunas miradas timidas y furtivas. Incluso a veces los conyuges no
se vefa por primera vez hasta el dfa de su boda. Hasta hace unos setenta afios no comenzé a
establecerse la costumbre de que el prometido visitase a su futura una o dos veces por
semana, y de conocerse mutuamente antes de llevarse a cabo los esponsales (M. Molho 1950:
15y ss).

Unos dias antes de la ceremonia nupcial se lleva a cabo una fiesta con la que se
celebra el evento y donde cantan bailan y beben solo mujeres, amigas o familiares de la
novia. Entre estos actos también se halla el de purificacion y limpieza de la novia, a través
un bafio ritual y para el que se componian canciones que se entonaban cuando la novia

salfa del agua:

Ya sali6 de la mar la galana
con un vestido al'% y blanco
Ya sali6 de la mar
Entre la mar y el rio
nos crecié un arbol de benbtio
Ya sali6 de la mar
La novia ya salié del bafio,

100e/pasé, probablemente del término turco Aepage con el sentido de ‘vil, desdefable, despreciable’. La
expresion fagen kelpasé tendria el sentido de ‘despreciar’.

101 Zuti, “caja’, del turco &utn, del rumano &utis ‘caja’ (Nehama 1977: 314).

102 ¢harsi, en judeo-espafiol &arsi ‘mercado’. 1id nota 88.

103 Esta tradicién, que ha caido en desuso en Espafia, se sigue usando entre los griegos como fito
imprescindible antes de una boda.

104 4/, ‘rojo’ del turco a/ (Pascual Recuero 1977: 9).
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el novio ya la esta asperando
Ya sali6 de la mar
Entre la mar y la arena
nos crecié un arbol de almendra
Ya sali6 de la mar

(M. Molho 1950: 24)

La ceremonia se celebra en la sinagoga o en casa de uno de los novios. El novio,

junto con sus familiares y amigos, se dirige a la sinagoga, donde se encuentra con su

105

prometida sentada bajo el #ilamo ™. A comienzos del S. XVIII las mujeres que tomaban

6

asiento en el fdlamo, junto a la novia, estaban obligadas a llevar un ferege'” con el fin de

ocultar sus rostros al novio.

Tras la bendicién nupcial, una vieja tradicién extendida por toda la didspora, pedia que se
rompiese en pedazos un objeto de vidrio a fin de recordar a la feliz pareja, ebria de alegtia y
de amor, la fragilidad de la vida y la inconstancia de las cosas terreras asi como la destruccion
del Templo, que simboliza el fin de Israel como nacién. (M. Molho 1950: 28).

Decidi de me kazar!07
Decid{ de me kazar
Ma devesh de embezar!®
Que para tomar mujer
Calle bueno escoger
Vo buscar que sea rica,

De edad que sea chica.
Que tenga muchos dracmés
Y boda fina un mes
Con esfuegro repotron!®
El que me aiga patron
De sou grouta!'? y sou buréon!!!
Por bivir como un barén.
que aze siempre messa franka!l?
y la dota!!? a la bamka

195 dlamo, del judeo-espafiol ‘palio nupcial’ Nehama 1977: 539).

106 ferege, “velo de color negro’ del turco ferace Nehama 1977: 208).

107 De esta cancién disponemos de una grabacién realizada por el rabino Mosé Halegonos. La melodia
pertenece a una canciéon rembética Eye 0édw mptyrnréoa [ego thélo prinkipésa] Yo quiero princesa’, cancion
que circul6 en el disco de 1932 de Panagiotis Tuntas y que tenia como intérprete a Stelaki Perpiniadi. Parte de
la letra la ofrecemos aqui: “Eyé 0w nprynnméon/ and 1o Mapduo péoa/ va éyet Moo pe 0ved/ vor yovound ot
9003, [ego thelo prinkipesa/ apo to Maroko mesa/ na ehi lira me urd/ na gineka mia ford] (Nar 1997a: 298-
300).

198 emmbezar, de embezgar ‘aprender’ (Nehama 1977: 159).

109 egfrmego, ‘suegro’ (Nehama 1977: 186).

110 grouta, grita, ‘tienda’ Nehama 1977: 230).

Y burdn, burd, ‘despacho’ (Nehama 1977: 102).

Y2 meza franca, vid. nota 93.

113 dota, ‘dote’ (Nehama 1977: 1406).
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i esfuegra!'* con gilves
que brié de manceves
(Nar 1985b: 208)

Motrenita me llaman
Yo blanca naci:
De pasear galana
Mi color perdi

Morenita me llaman
los marineros.
Si otra vez a mi me llaman
Me vo con ellos
(Levy 1959: 21, 24)

d) Elnacimiento

Para este momento los sefardies entonaban canciones como la que recoge Hemsi

(1995: 199-200):

jOh, que mueve meses travastes de estrechural
Vos nacié un nifio de cara de luna
iViva la parida con su criatura
iYa es, ya es buen siman'!> esta alegria
Cuando la cumadre dise Dale, dale’
Dise la parida joh, Dio, escapadme,
Dise la su gente: {Amén, amén, amén!’
Ya viene el parido con los cumbidados
ya trae en la mano cinta y buen pescado
y en la otra mano reta de ducados
Ya viene el parido a los pies de la cama;
Dise la parida; {Hoy no com{ nadal’
iPresto se le traigan gallinas engodradas!

Oh que pino, pino revedrido!
mos biva el parido,
que mos traiga vino,
por mezé!¢ licorino.
Oh que parra, parra revedrida
mos biva la parida con la compafifa
iYa es, ya es buen siman esta alegtia
bindicho el que nos alleg a ver este dia!

Aboltex parida de cara para la meza
Dicid a los cumbidados que coman y que beban.
Alevantex, parida. Con vuestras manos llenas
A criar y a gozar el nifio en su vida.
iYa es, ya es buen siman esta alegtia
bindicho el que nos allegé a ver este dia!
(Hemsi 1995: 199-200)

1% esfrnega, ‘suegra’ (Nehama 1977: 186).
5 simdn, ‘sefial’ del hebreo (Nehama 1977: 513).

116 e2¢, “vianda’ del turco meze ‘vianda’ del persa maza ‘aroma’, ‘sabor’” (Nehama 1977: 361).
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e) Elluto o la muerte

Los rituales relacionados con la muerte eran simples. Al cadaver se le lavaba y se le
introducia en un humilde ataud. Posteriormente, ya en el cementerio, antes de ser
enterrado, uno de los miembros varones mas cercano recitaba una oraciéon finebre (Diaz
Mas 1986: 34).

Durante todo el siguiente afo, los familiares mas allegados del fallecido debian
llevar a cabo, segun la tradiciéon sefardi, una serie de rituales. Desde el inicio del luto los
parientes realizaban una desgarradura en la ropa (lz keriya), que simbolizaba la muerte (Diaz

Mas 1986: 34).

El rabino dicho las berahas i después kon una tijera fizo korte en la kamiza de los serkanos.
Este akto ke se yama ‘keriya’ es uan tradisyon biblika ke dize ke en los antikos tyempos kuando
uno se mueria sus familiares arrazgavan sus vestimenta i se cubrian la kavesa de seniza (Saporta
y Beja 1982: 190).

Los mas allegados al difunto vivian este tiempo con gran solemnidad. No realizaban
ningun tipo de trabajo, comian en el suelo, y, para que no se distrajesen en sus oraciones,

eran los vecinos quienes velaban por ellos ofreciéndoles comida y cuidados. Una comida

simbélica del periodo de luto eran los huevos duros (vid. nota 117).

De tanto en kuanto una mosika de la kaza pasava tratamyentos i komidas. I esto tambyen
tyene una eksplikasyon. La interpretasyon es ke la vida kontinua malgrado todo i ke ‘el bivo no
puede fazer ofysyo de muerto’. Ma estos tratamyentos son de kolor eskura, komo azeytunas o
pasikas. Ay tambyen, uevos enhaminados!!'’, ma en esta okazyon se komen sin sal. I una
maldisyon es: ke vayas en kaza onde se kome uevo sin sal (Saporta y Beja 1982: 191).

Las canciones que recoge Nar (1985b), a pesar de que se hallan en el apartado
Odvaros (Thanatos, muerte) de su antologia, no estan relacionadas con las tradiciones

especificas sefardies de la muerte y el luto.

Mama si yo me mnero''8
Mama si yo me muero
Hazanim!" no quiero yo
Entre doge mancevicos
Adelantre el mi amor

T wevos enbaminados: en judeo-espafiol ‘huevos duros” (Nehama 1977: 169).

18 174. version de Levy (1959: 70) que presenta la siguiente variante: Madre si yo me muero/ madre si isto hazina
(del tutco hazin ‘triste’, ‘melancélico’)/ miédicos no quero yo/ madre si yo me muero/ Hazanim no quero yo/ con dodje
mancevicos/ adelante el mi amor.

9 hazanim, jazanin, plural de jazin ‘grupo de rabinos que recitan en coro acompafiando al difunto hasta su

ultima morada’ (Nehama 1977: 254).
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Se vistié de fes y cofial?
Al espejo s apard
Eso fue la mafianica
A la tarde se mutié

(Nar 1985b: 260)

Maldicha es la mi vida
Maldicha es la mi vida
Siempre sufro con dolor
De te ver lejos de mi
A mi angel mi amor
Desgraciado so en el mundo
Sin ver mas la tu color
La tierra ya te covija
Que manzia y que dolor
En tu blanca fresca tompa
Mis males te vo a cantar
Cada dia en tu tomba

Una flor te v'a plantar.
(Nar 1985b: 262)

Fiestas

a) Purim

Es una fiesta similar a la del carnaval cristiano no sélo en su forma sino que las
fechas casi siempre coinciden con las del carnaval. Recogemos la tradiciéon a través de la

cantiga del Purim que aporta Nar (1985b: 230):

Y Aman'?! se emboratcho y sali6 afuera
a los ninos pregunto que perasha'?? era
Dicheron: vaena, vaena'??> de Aman.
El buto!?* este Purim es de avrir las manos
diziendo ‘Allah kuerim’?> y envia hermanos.

120 Segun Nar (1985a: 703) fes y cofia es una expresion que alude a aquellos que se visten elegantemente para
una ocasion especial. El término fes se refiere al gorro masculino, mientras que la mujer lleva cofia.

121 _Aman, nombre propio. Nombre que recibe en el Libro de Ester el rey Asuero, con quien ésta contrae
matrimonio. Este rey habia planificado el exterminio de los judios en tierras persas. Es nombrado en la fiesta
de Purim (Nehama 1977: 169).

122 perasha, en judeo-espafiol perasd, ‘parte o seccién del Pentateuco’ (Nehama 1977: 428).

123 yaena, no se registra ninguna entrada bajo esta forma. Probablemente forma de intetjeccion.

124 buto, judeo-espafiol brito “fin’, “finalidad’ del término francés baz ‘fin’ (Nehama 1977: 121).

125 _Allah knerim, recogemos la forma Aldh kyerim del turco, ‘t6rmula utilizada de esperanza con la que se

evoca a Dios ante una dificultad” Nehama 1977: 29).
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b) Pésah

Pésah (o Pascua) es la fiesta judia mas importante. Se celebra del 15 al 21 del mes de
Nisan (entre marzo y abril) y coincide aproximadamente con la Semana Santa cristiana. La
fiesta consistia, en la época de Salomon, siglo 1T a. C., en peregrinar hasta Jerusalén para su
celebracion. En la actualidad se conmemora el sufrimiento (la pasion, es decir, el pésah) del
pueblo judio esclavizado en Egipto y su salida conducida por Moisés. Para la realizacion de
esta fiestas es imprescindible, en cualquier hogar judio, una limpieza ritual que comienza

con los enseres y utensilios.

c) El Sabati2

Es el dfa mas simbdlico para los judios, tanto para los que son practicantes como
para los que no. En ese dia no se trabaja, pero tampoco es recomendable iniciar ningun

viaje o encender lefa.

La siguiente cancion, recogida por Nar (1985b: 2306) esta dedicada al Sabbat.

Buena semana veo venir
la salgamos a arresivir
que mos deche el Dio bivir
a nos y a todo Israel.
Viniendo y mos adjuntaremos
y tu nombre bendeciremos
y a el demandaremos
la rehmission de Israel.

No sélo se recoge el término en canciones o romances sino en expresiones o
dichos: se vistio Goha'”" vestido de saba en dia de semana: (Goha se vistié con la ropa del sabado
entre semana] (Nar 1997a: 132).

En Nar (1985b: 186 y 282) se recogen canciones en las que aparece este término sin

el sentido religioso anterior:

Dia de sabat la tadre.

Dia de sabat la tadre
Por tu puerta yo passi
Te vide a la ventana
Yo de ti me namori.

Quando quiere hacer luvia

126 Sabbat, ‘sibado’ del hebreo shabbat ‘descanso’ (Nehama 1977: 486).

127 Segtin el mismo Nar (1997: 132), Goba es un personaje heroico de los cuentos sefardies de Salonica.
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Sale un sol muy quemado.
Ansi son las nifias chicas
Quando empesan haser 1"amor

Dia de Saba la tarde
Dia de Saba la tarde
La orika dando dos
Fuego salio al’agua Nueva
a la Torre Blanka quedo
Tanto povres como ricos
Todos semos un igual
Ya quedemos arrastrando
Por campos e por kichlas!?

d) Sukkot:

El Sukkot (cabafias o tabernidculos) es una festividad judfa, llamada también
precisamente Fiesta de las Cabarias que se celebra a lo largo de 7 dias, del 15 al 22 de #$7/ (en
el calendario gregoriano equivale a septiembre u octubre), y 8 dias fuera de Israel, en la
didspora judia (hasta el 23 de ese mes)'”. Es una festividad de origen biblico, que
rememora las vicisitudes del pueblo judio de Israel por las que anduvo errante tras la salida
de Egipto. La fiesta se celebra alrededor de una cabafia, llamada sukaq, situada en el patio y
ornamentada de hojas verdes, crisantemos y de tela blanca en su interior. Esta fiesta, que se
celebra con alegria y regocijo, rememora la estacion relacionada con la cosecha de trigo y la

recoleccion de frutos secos (Diaz Mas 1986: 35).

El saba antes de Sukot, Han Mochon fue al kal kon Maurice i al salir de ayi, después de
los berahas de la tadre, lo yevo en un plasa ke se yamava el “Meydan de Luben”, para merkar
kanyas ke ivan a servir a fabrikar la kazetika yamada “suka”. Avia murchos vendedores en
esta plaseta i el nono iya del uno al otro mirandolas i fazyendo bazar antes de detchidirse.
[--]

Se empesa en fazyendo una armatura de palo. Despues atando masas de kanyas entre
ellas se faze las paredes i el tejado. Kuando todo esto esta montado, las mujeres se okupan de
moblear el interior. Sovre las paredes de ramas i de fojas se espandan savanas blankas.
Tenidas por alfinetes unas flores amariyas yamadas flores de suka forman ermozos dizenyos
sobre la blankura de la base.

[...] Durante todos los dias de esta fyesta, kada manyana se bendize la suka, en yevando a
los kuatro kantones un buketo fetcho de ramas de tres plantas diferentes: un ramo de Tulab’
(palmera), uno de ‘araba’ (saule) i uno de ‘hadese’ (myrte) a las kualas se adjunta un fruto: el
‘etrog’ (sidra). [...] Todas las comidas se tomavan en la suka durante los otcho dias. La de la
notche era la mas importante i tcheremonyoza. Era uzo de tener invitados, i la djente se
favlava de una tarrasa a la otra. Komo en todas las fyestas los ninyos i las ninyas asentados
afuera de la suka kantaban o baylavan, myentras ke los tchikos corrfan sovre la tarrasa
(Saporta y Beja 1982: 203-204).

128 kichlas, plural de la forma turca &isla ‘cuartel’.
129°“A los quince dfas de este mes séptimo sera la fiesta solemne de los tabernaculos a Jehova por siete dias”

(Levitico 33: 24).
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V. El desarrollo comercial de Salénica

Es cierto que esta emigracion masiva hacia Salénica responde también a que esta
ciudad es, debido a sus encrucijadas maritimas y a su puerto, de gran importancia para el
comercio maritimo en el Mediterraneo. Los judios depositaron grandes expectativas y un
especial interés en esta ciudad, debido a su ubicacién y enclave para el comercio. Pero sin
duda, el interés era mutuo: con la llegada de los judios, el Sultan verfa convertida esta zona,
que tras la caida del Imperio Bizantino habia perdido su apogeo, en el centro neuralgico y
comercial del Imperio Otomano.

A esto debia afiadirse su escasa poblacion tanto cristiana como musulmana y su
escaso desarrollo, que permitia a los judios imponerse y desempefiar de esta manera un
predominante rol comercial, econémico, y sociocultural, que los diferenciaba del resto de
las comunidades que allf se asentaban. Esta ciudad, ya bajo el control comercial judio, vivira
un nuevo renacimiento, que se desconocia desde época romana y bizantina'™.

Los sefardies daran una nueva proyecciéon ya no sélo econémica sino social y
cultural a esta ciudad fundando la primera imprenta, aproximadamente hacia el 1500, y
dando una gran apertura al comercio, que influyé en la economia griega con las
explotaciones las minas de Siderokapsas y de Galico.

De acuerdo con el rabino Isaac Zarfati, que se habia instalado en el Imperio
Otomano y que informaba a los hebreos de las comunidades de Alemania, Austria y
Hungria, la situacion de sus correligionarios era mucho mejor en Oriente que en los estados
cristianos de occidente.

Durante el siglo posterior a la expulsion y al éxodo de los sefardies Salonica vivira
una época de esplendor convirtiéndose en el centro de estudios teologicos de Europa y a la
que acudird un gran numero de personalidades, médicos, poetas, rabinos, atraidos,
basicamente, por el creciente desarrollo intelectual El prestigio de Salénica asi como su vida
intelectual competira con ciudades como Estambul y Safed (Ciudad Santa de Israel) y hara
que sea comparada con Tierra Santa. A lo largo del siglo XVI se asentaron en la ciudad un
gran numero de eruditos e intelectuales provocéd que la poblacion judia ascendiera, hasta el
punto de que, en el afio 1537, Samuel Usque, poeta judio de Ferrara, le concedi6 a Salonica

el titulo de ‘la Madre de Israel’.

130 Los judios estableceran nuevas perspectivas comerciales gracias a los numerosos vinculos de amistad que
tenfan con sus correligionarios extendidos por todos los pafses de la Europa Occidental dandole al mismo

tiempo al espafiol un resurgimiento.
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A lo largo del siglo XVI el Imperio Otomano disfruta de un gran esplendor
relacionado en gran medida con la actividad econémica y el impulso que dan los judios a
Salénica. Es cierto que, acontecimientos como la creacién de la imprenta de Salénica' y la
instituciéon Talmud Tora, ambas fundadas en 1520, dieron un impulso sociocultural a esta
ciudad que junto al comercio, via maritima, la convirtieron en un paso obligado tanto para
el comercio e industria como para los intelectuales de aquel entonces. El puerto de Salénica
tuvo su apogeo comercial durante la misma época, alrededor del siglo XVI, siendo el punto
de referencia para la mayoria de los pafses del Mediterraneo oriental. A este florecimiento
comercial le sigui6 el econémico, donde los judios destacaron en puestos de relevancia bajo
el Imperio Otomano, como consejeros de finazas, arrendatarios de impuestos o
diplomaticos. El paso de este puerto, entre Oriente y Occidente, era obligatorio para el
comercio con Venecia y los Balcanes. Los sefardies se tuvieron que enfrentar a los
comerciantes venecianos, puesto que no solo tenfan experiencia en el comercio del
Mediterraneo, como Ancona, Marsella, Venecia, Génova, Esmirna, Alejandria, sino que
poseian el monopolio en otras zonas, como Amsterdam, Hamburgo, Leipzig. Los judios se
interesaron en desarrollar el comercio exterior de productos que los venecianos no habian
introducido en Europa, como por ejemplo, la piel. La economia de los judios estaba basada
principalmente en la fabricacion textil de lana, de oveja y de cabra, pafios y telas. A esta
evolucién del comercio y desarrollo contribuye en gran medida la llegada de los marranos'™
entre 1510 y 1535. Los marranos en Espafa pertenecian a una clase social elevada a la que
no quisieron renunciar con las persecuciones de la Santa Inquisicién. Por esta razoén los
marranos supusieron para Salénica un importante empuje puesto que, con su presencia y su
nivel intelectual, nutre a esta ciudad de un gran prestigio. Como sefiala M. Molho (1953:
326): “Durante dos siglos no hubo barco que no tocara el puerto de Saldnica sin
desembarcar un grupo mas o menos importante de cripto-judios. Entre los recién llegados
figuraban hombres de cultura, técnicos y negociantes que infundfan una nueva vida a la
comunidad judia, impidiéndole vegetar en la miseria y la ignorancia’ [...] ‘abrian nuevas
perspectivas comerciales gracias a los numerosos vinculos de amistades y parentesco que
tenfan con sus correligionarios desparramados en todos los paises de Europa Occidental.

El idioma castellano también recuperaba su frescor, pureza y flexibilidad”.

131 La imprenta estaba en manos de los judios debido principalmente a que los musulmanes turcos tenfan
prohibida esta actividad por razones religiosas.

132 Llamados también conversos o cripto-judios. Eran judios que adoptaron el cristianismo para escapar del
éxodo de 1492 pero que posteriormente fueron perseguidos por la Inquisicién. Estos movimientos

migratorios se acentuaron con la imposicién del Santo Oficio en Portugal.
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Sin duda, los marranos contribuyeron de forma extraordinaria al comercio
internacional de Salénica con la colaboracién de sus correligionarios extendidos por toda
Europa: introdujeron en Salénica el cambio monetario, los cheques, los contratos de
seguros y se especializaron en la construccion de armamento, pélvora y produccion de
seda. Gracias a la aportacion y ayuda de los hebreos de Toledo, gran parte de la industria
textil de Salénica estaba en manos de los marrancs. Estas industrias textiles no sélo
fabricaban la mercancia que serfa usada para el comercio exterior sino que tenfan, entre
otras finalidades, las de abastecer al ejercito otomano de uniformes.

Los sefardies tuvieron durante los siglos XVI y XVII, como hemos visto hasta ahora,
un importante papel en la vida econdmica, cultural y politica del Imperio Otomano.
Posefan el monopolio del comercio nacional e internacional e impulsaron la economia con
las industrias textiles y del vidrio. Sin embargo, esta situacion tan privilegiada y
aparentemente consolidada empieza a presentar sus primeros declives durante el siglo XVII
debido a que las relaciones comerciales comienzan a estar en manos de los musulmanes, los
armenios y los griegos. A esta precaria situacion econdémica se sumé un acrecentado
descenso del nivel cultural y la gran revuelta espiritual como resultado del movimiento del
falso Mesias Sabetay Cevi (Hernandez 2001).

Entre otras circunstancias socio-culturales cabe destacar el empobrecimiento del
desarrollo intelectual y cultural por la falta de produccion literaria hebraica y la decadencia
del conocimiento del hebreo y de los estudios rabinicos durante el siglo XVIII. Para atenuar
la falta de formacion de la poblacion sefardi en materias judaicas, algunos rabinos, como

Abraham Asa y Jacob Juli, ensefian el saber judaico en lengua sefardi (Hernandez 2001).

VL. La Alliance Francaise

La influencia del francés, que aparece en el judeo-espanol de Salénica, no se podtia
entender sin la presencia de las escuelas francesas en las principales ciudades del Imperio
Otomano. El francés, que se consideraba la lengua de prestigio de las ciencias y las letras,
fue extendiéndose entre los grupos de clase social alta y ganando terreno en la prensa y la
literatura.

En 1860 se inaugurd la primera Aliance Francaise en Marruecos, sin embargo, no

2 . . , 133 ,
tardo en llegar a las zonas de Oriente y el Mediterraneo . Tanto el nimero como las zonas

133 A principios del siglo XIX empez6 a haber en los paises del Imperio Otomano misiones cristianas, y entre
sus actividades estaba la construccién de escuelas, hospitales e instituciones de caridad. Se construyeron

escuelas modernas en ciudades de Turquia, principalmente por los italianos. Las escuelas atrajeron también a
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donde se fundaron estas escuelas de la Alsance Francaise aumentaron notablemente: se
extendieron por el norte de Africa y el Mediterraneo oriental, llegando a centenares. El
alumnado era principalmente judio, aunque a las clases asistian alumnos de otras religiones
y etnias. La formacién era variada: se ofrecia una educaciéon de caracter religioso con
materias laicas y una formacién profesional que se impartia en francés, si bien existia
también una clara formacioén en hebreo.

No tardé en aparecer un grupo social, presidido principalmente por rabinos, que
consideraban la ensefanza laica poco conservadora y que debia volverse a la ensefianza
tradicional religiosa. Incluso supuso una gran alteracion para el ambiente educativo oriental
la novedad de que las nifias tuvieran la posibilidad de acceso a esta ensefianza, cuando su
entorno social hasta entonces les negaba de la educacion.

Las escuelas de la A/iance Francaise también cumplieron un importante papel social
no so6lo en el proceso de integracion de las mujeres en la educaciéon o en el acceso de
sefardies a profesiones modernas sino que imprimieron un cambio en la mentalidad, en los
usos y costumbres, en la consideraciéon y el papel social de la mujer, en la visiéon de la
politica y hasta en la indumentaria de los sefardies de Oriente, que empiezan a tener como
modelo las pautas occidentales y, sobre todo, francesas.

La ensefianza impartida por la Aliance Francaise se habia convertido en la propia de
la clase media y alta sefardi. Por otra parte las escuelas tradicionales, en las que se ensefiaba
a leer hebreo solo a los niflos varones, quedaron desplazadas a un segundo plano y
excluidas para las clases mas pobres y tradicionales. A pesar de que algunas de estas
escuelas recién abiertas se cerraron, hubo una gran demanda debido a la formacién que en
ellas se recibfa. Todo esto favorecié la apariciéon de una clase social nueva, mas laica y

. . . . 1%4
esencialmente diferente de la que hubo en siglos anteriores ™.

VII. La nacion griega

La comunidad judia de Salénica, que durante el periodo de adhesion con el Estado

turco posefa una serie de privilegios, no vefa con buenos ojos la incorporaciéon de Salénica

nifios judios, y de esta manera se estimulé a las comunidades judfas a crear sus propias instituciones
educativas modernas. Esta organizacion, que se fundé como consecuencia de la emancipacién y que estaba
orientada por las ideas de la Halgja, se propuso como objetivo ayudar a los judios a incorporarse a la sociedad.
134 Se crearon cientos de escuelas judias modernas en los paises islimicos, incluido el Imperio Otomano. Una
generaciéon completa de jovenes fue educada en estas escuelas y muchos de ellos alcanzaron en su dia, a

finales del siglo XIX, puestos claves en la direccién de sus comunidades.
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al Estado griego. No debemos olvidar que la aparicion de la poblacion judia se debié a una
invitacion del sultan Bayaceto 11 (1482-1512), de lo que se deduce que era un grupo social
deseado por el mismo Imperio Otomano. Sin embargo, bajo el dominio griego, la situacion
serfa tensa. Hasta ahora los griegos habian vivido bajo dominacién turca y, entre la
poblacién griega, la presencia de un grupo étnico que habia sido subdito directo de los
otomanos produciria recelo.

Asimismo, es visible la diferencia que los griegos establecen entre el judio griego o
romaniota frente al sefardi, por considerar al primero mas griego que al segundo. La lengua
materna de los romaniotas era el griego, frente a los sefardies que hablaban judeo-espafiol.

Para el estado griego existfan dos claras consignas: el helenismo vinculado al
nacionalismo y la ortodoxia. Estos dos grandes fundamentos marcaran una idiosincrasia
frente al pueblo judio, al que la poblacién griega no podia considerar conciudadano y del
que se desconocia hasta qué punto podia ser subdito del estado griego (Badenas de la Pefia

2002: 837).

BT DS HE LG D&
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CAPITULO TERCERO

3. SITUACION DE LOS JUDIiOS DE SALONICA DESDE 1912 HASTA
NUESTROS DIAS.

L. Aspectos histéricos de Salonica desde 1912 a 1917

a) Incorporacion de Salénica a Grecia (1912)

El dia 26 de octubre de 1912 Grecia recupera uno de los territorios mas
importantes ocupados por los turcos: Salénica. Ese mismo afio se incorporaron también al
territorio griego otras zonas proximas a la costa turca, como las islas del Egeo (Lebos,
Quios y Samos) y Yanena (Ioanina).

A Salénica se le denominaba en aquel momento la ‘Jerusalén de los Balcanes’. La
poblacién judia duplicaba a la poblacién no judia, superando las 90.000 almas (Barnai 1993:
390). Esto provocaba que las relaciones fueran mas tensas de lo normal entre griegos y
judios. A pesar de los intentos de Ledén Maccas (Badenas de la Pefia 2002: 836), que
defendia la necesidad econémica y vital de los judios salonicenses para el buen
funcionamiento de la economia, muchos griegos no venian con buenos ojos la presencia
masiva de judios en la ciudad, una vez liberados de la carga cultural, politica y social
otomana. Por tanto, la poblacién judia se hallaba en una dificil situaciéon. Ademas de sufrir
reacciones violentas por parte de los griegos, los hebreos seguian preocupados por su
situaciéon econémica y las consecuencias que tendrfan la entrada de las tropas griegas en
Salénica. Principalmente estaban preocupados por el posible abandono del puerto, que en
aquellos momentos era el que mayor comercio generaba de toda de Grecia. Asimismo, con
la incorporacién de Salénica a Grecia, las relaciones comerciales que mantenfan con las
zonas del interior de los Balcanes se veran afectadas, lo que ocasionaria pérdidas
econémicas a un mercado que afectarda a mas de 4000.000 de personas (R. Molho 1994a:
31). A los judios se les otorgaron una serie de beneficios, no sélo los anunciados por el Rey
Jorge en noviembre de 1912 con la entrada de las tropas griegas a Salonica por los cuales
todas las minorfas tendrian los mismos derechos que el resto de los griegos, sino que a
estos le acompanaron mas tarde otros beneficios como el de poder votar en las elecciones

de 1915.
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Ante esta situacion, Venizelos preconizé una politica de ciertos privilegios para los
judios, con el fin de mitigar el profundo antisemitismo que seguifan sufriendo. Entre estos
privilegios destacan (R. Molho 1986: 116):

1. Estar exentos del servicio militar, previo pago, durante tres afios desde la entrada
de las tropas griegas a la ciudad, sin que esto les excluyera del derecho al voto.

2. El mantenimiento de la festividad del sabado, especialmente en la ciudad de
Salénica.

3. El derecho a participar en la administracién publica.

4. El derecho a poder seguir manteniendo los libros de cuentas en su lengua.

5. La libertad de prensa.

6. La posibilidad de colaboraciéon entre un veterinario civil y el responsable de la
comunidad, el shochet, con el fin de controlar los sacrificios de animales que se realizaban de
acuerdo con las ceremonias y festividades religiosas hebreas.

7. Una ayuda estatal de 1.200 dracmas a las comunidades hebreas en Grecia que
sobrepasen las 50 familias, as{ como una ayuda a varias asociaciones hebreas, como, por
ejemplo, la _Atkética o el Club Sionista de Macabe.

8. Excepciodn de tasas de masa de pan importado durante el periodo de Pascua.

Venizelos deja clara la situacion de la ciudad: Salénica es y sera griega, acabando asi
con las intenciones de algunos judios, al término de la Primera Guerra Mundial, de
internacionalizacion de la ciudad y la creacién de un enclave auténomo judio (Barnaf 1993:
391). A pesar de estas manifestaciones de nacionalismo, Salénica necesitaba de la
comunidad sefardi para su mantenimiento y florecimiento econémico. A pesar de los
intentos politicos de mostrar una aproximacion de ambas comunidades, los sefardies no
podian olvidar que habfan estado bajo un régimen lleno de privilegios, como era el
otomano'”. Sin embargo, gozaban también de ciertos privilegios porque podian intervenir
en la vida politica griega a través de su voto y al mismo tiempo se les mantenfan sus
diferencias politicas, en un inicio con el gobierno de Venizelos y posteriormente con los

siguientes.

135 Entre otros privilegios destacamos el de la autorregulacion, el llamado rum-millet por el que cada

comunidad se autorregulaba de acuerdo con sus propias normas manteniendo asi las diferencias socio-

culturales (Badenas de la Pefia 2002: 837).
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b) El incendio de 1917

Sin embargo ésta no fue la peor situacion que vivié la ciudad. En el verano de 1917,
entre los dias 18 y 19 de agosto, un terrible incendio azoté la ciudad de Salénica, su centro
comercial e histérico. El fuego se inicié6 en una antigua casa del centro comercial de la
ciudad, en el barrio Ladadika, en las cercanias de Egnatia Odéds, y en pocas horas se
extendio, ayudado por el fuerte aire que soplaba desde el este de la ciudad (viento de
Vardaris). En menos de un dia y medio, destruy6 la parte interna de las murallas, entre las
actuales calles Leontos Sofu-Ayios Dimitriu -Ethnikis Aminis y el paseo maritimo Leuforos

136

Nikis, y desde Vardaris hasta el antiguo hipédromo ™. El incendio destruy6 1.120 hectareas
del centro de la ciudad, mas de dos mil edificios pertenecientes a los hebreos y la mayorfa
de sus barrios. Para hacerse una idea del alcance del incendio basta con analizar los datos
de la poblacién que en el afio 1.900 vivian en Salénica. La poblacién judia ascendia a mas
de 80.000, un nimero significativo si tenemos en cuenta que la ciudad contaba con un total
de 173.000 habitantes (Bunis 1983: 3). Mas de la mitad de esta poblacién salonicense y
unos 40.000 israelitas se quedaron sin albergue y sin pertenencias. Para la poblacion sefardi
la pérdida de propiedades fue notable, ya no sélo porque muchos de ellos perdieron la
fuente principal de sus ingresos, sus propios comercios, sino porque el incendio supuso la
pérdida de edificios pertenecientes a la comunidad, entre otros, diez escuelas rabinicas,
cinco escuelas de la Aliance Israélite Universelle, al igual que treinta y dos sinagogas, de las
treinta y cuatro con las que contaba la ciudad, diecisiete asociaciones y sesenta y cinco
oratorios.

Inmediatamente después del incendio, se comenzé la reconstruccion de albergues y
alojamientos para las victimas del incendio, dando lugar asi a urbanizaciones como la de
Karagats. Se compré el antiguo 757° Hospital, que pertenecia al ejército italiano, el 6° Hospital,
perteneciente a las fuerzas francesas para albergar temporalmente a la poblacién
salonicense que habia perdido sus hogares y enseres en la catastrofe. La poblacion empezé
a ser reubicada en otras zonas. Los sefardies reedificaron la urbanizaciéon Anyelaki, situada
en la entrada este del centro y otras comunidades, como la griega, se instalaron al oeste de

la ciudad, creando barrios en la zona de Ayias Paraskevis y Vardaris (Messias 1997: 40).

136 Sobre el incendio de Salénica: Kiriazopulos (1985), (original en griego) [Kuptalonoviog (1985)]. Acetrca de
la reconstruccion de la ciudad, »7d. el estudio de Karadimu (1986), (original en griego) [Kapad7npov (19806)].
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El incendio de Salénica generé una serie de leyendas"™’, como aquella que cuenta
que el incendio comenzo en una mansion turca de la calle Langada, o bien que la causa del
incendio fue una lampara de gas de una mansién de Vardaris. Lo cierto es que Saldnica, en
unas horas, qued6é desolada. Muchos griegos se marcharon a Atenas, los judios
abandonaron la que por siglos fue la denominada por ellos mismos ‘La Madre de Israel’ y
se marcharon a pafses occidentales como Francia, mientras un numeroso grupo puso
rumbo a Palestina, atraidoo por la peregrinacion sionista.

Como homenaje nos queda la cancién Cantiga del fuego de 1917' (Saporta y Beja
1982: 319), que dice ast:

Dia de Saba la tadre!®
La orika dando dos
Fuego sali6 al” Agua Mueva
A la torre Blanca quedé
Tanto povres como ricos
Todos semos igual
Ya quedimos arrastrando
Por kampos y por kichlas

Las palombas van bolando
Aziendo estrision
Ya quedimos arrastando
Sin tener abrigasion

Mos dieron unos tsadires
Que del aire se bolan
Mos dieron pan amargo
Ni con agua no se va

Mos estamos sikleando
Mos vamos ande el Inglés
Por tres gruchicos al dia
Y pan para comer.

Dio del Cielo, Dio del cielo,

137 Sobre el incendio y las circunstancias que lo rodearon puede consultarse Petropulos (1980)

138 Basada en un poema de Attias (1972: 246-247) se ha realizado una versién incluyendo los elementos mas
caracteristicos de Salonica: La Torre Blanca y el Dudular (Shmuel 1999: 112). La version original es: Dia de
Rabat la tadre/la hotica dando dos/fuego salio al agua mueva/a beyaz fule quedé/Entendiendo mancebitos/
el pecado de sabat/s ensafio el patron del mundo/mos mando a Dodulat./Ricas y Pobres agora/todos somos
un egual/ya quedimos arrastrando/por campos y por kislas/madte mia mi quetida/com me vo a casar
yo/ajugar y a bianqueira/todo en una s'englutio./los ricos de antes dias en probes/grandes eran sus
mancillas/ayudo demandaron./Un grupo de zionistas/en las casas vijito/mericana espattieron/sin ninguna
excepcién./Y tu Dio del alto ciel/ten piedad de tu nacion/abriga a tu pueblo/en las colinas de Zion.

139 El barrio del Agua Nueva (Yeni su en turco) se encontraba al oeste del actual emplazamiento del Ministerio

de Macedonia y Tracia. La regién denominada Dudular es lo que hoy se llama Diavatd.
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No topates que fazer

Mos dechates arrastrando
ni kamiza para meter.

Entindiendo mancevikos,
que los pecados de Saba
ensani6 el patrén del mundo
y mos mando a Dudular
Existe otra version de Nar (1985b: 282) y Kokolis, recogida en el disco Avoisy ornp

Ocagaloviry (Aniksi stin Thessaloniki-Primavera en Saldnica), cantada por Savinna Giannatu

(LYRA 4765), y en el que se realiza un estudio de los textos por X. A. Kokolis'".

Dia de Saba la tarde
La orika dando dos
Fuego salio al’agua Nueva
a la Torre Blanka quedo
Tanto povres como ricos
Todos semos un igual
Ya quedemos arrastrando
Por campos e por kichlas

Sin embargo, el incendio vino a favorecer la reconstruccion de Salénica, borrando
asi referentes culturales o sociales que recordaban la imagen de una ciudad orientalizada.
Tras esta catastrofe, en la ciudad la historia de la sociedad salonicense y su antisemitismo
desde los inicios de su independencia de los turcos hasta llegados los afios 40 del siglo
pasado se centrara en borrar el pasado, haciendo desaparecer cualquier elemento no
helenistica: los elementos arquitecténicos predominantes, por ejemplo, seran los
relacionados con la época bizantina y romana, y aquellos que recuerden la presencia de
otras culturas, entre ellas la hebrea o la turca, como las sinagogas o las mezquitas iran
desapareciendo o ya no seran simbolos identificativos de que esas sociedades estuvieron
presentes en Salonica (Badenas de la Pena 2002: 838). De esta manera se anulaba el pasado
no griego. Badenas de la Pefia (2002: 838) incide en este fenémeno de la helenizacién de

Salénica: “la reconstruccion supuso ya un poderoso impulso para la helenizacién acelerada

140 Acerca de la literatura sobre canciones relacionadas con el incendio de 1917 remitimos al estudio de
Shmuel (1999). Existen algunas producciones literarias de cantigas dedicadas al incendio de Salénica. Entre
otras destacamos la de Yona: E/ fuego y la pobreza de 1917: Oid mis hermanos en esta cantiga/ tomaldo con paciencia sin
ninguna fatiga/ siendo fue del Dio el que mos bendiga/ de tantas fortunas, basta el que diga. |Busquemos hermanos agora de
acudirmos/ de muestras mancuras presto sacudirmos trenta y seis kehilot (sinagogas) quemarsen la vimos/Rosh Hazana y
Kipur sin perdonar quedimos. (Yona, Broshura por el fuego grande de Salonica dezastrozo. Salonico, 1917 extraido de
Shmuel 1999: 113).
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de Sal6nica, una vez garantizada su cesion definitiva a Grecia por las Potencias”. La nueva
vision que deseban trasmitir era la de una ciudad con arquitectura principalmente romana y
bizantina y que conscientemente borraba los vestigios de las pasadas culturas que la habian
ocupado, haciendo desaparecer sinagogas y mezquitas Uno de los primeros en restablecerla
es Venizelos, que, incitado por el proyecto de reedificar Salénica, vio en el incendio una
bendiciéon que le permitia reestructurar la poblaciéon de la ciudad instalando a refugiados
ortodoxos de Asia Menor.

Se conservan algunas narraciones, una de las cuales ofrecemos aqui fragmentada, en
las que se cuenta como se transcurriéo el dia del incendio y lo que supuso para los cientos

de sefardies de Salénica.

Estavamoz a la varieté i sintimoz un tiro. Todos s’alevantaron. Las muZzerez empesaron a
gritar. §* empesaron a rempusar i en fin arivimoz afwera. L.a guvernata mos tomo por la
manoz i moz yevé en kaza lo mas presto ke pudo [...] Despwéz vino papa i le dio a maman
ke deve de empaketar syertas kozas porke pwede ser deviamoz de salir de la kaza. Maman
alora moz yamé, moz alevant6, moz mity6 las frankas pretaz i moz gwadrd todaz laz otraz
jubaz en sakoz, en valizaz i diferentes paketos. Mi ermano estava ainda ande mis tiaz a kitar
las kozaz de las kazas. Papd estava empacente de no ver a un fizo sovre todo ke no savia
ande stava. Mos suvimoz a la terasa para vere en ke stava el fwego. El syelo stava entero
brazas. [...] Los tapetez, la makina de kuzir, los sakos kon la lenzerfa, las samaraz nwestraz i
otras kozaz de la kaza. En fin kon grande pena arivimoz ande mi tia. Af pasimoz la noce
komo pudimos. A la manyana mos fwemoz a la kaza de la kampanya porke de la siuda no
ked6 ke una ruina. [...] Papa tomo la plata i se fue a buskar loz otroz vizinos por pweder
estar la noce 1 gwaedar la kaza. Despwés de aver korido la medyodia entera topé a un vizino i
le diso en ke xal estava la kaza [...] Despwés de doz diaz atornimoz i mozotroz i empesimoz
adovar de muevo toda la kaza para pweder morar. (Bunis y Levy 1977: 3).

El gobierno griego, tras el gran incendio de 1917, instauré una politica de apoyo
hacia la poblaciéon griega. Al crecimiento de la poblacion griega ayudé también la llegada de
grupos de refugiados griegos tras el llamado ‘intercambio de poblacion™*' de 1922, que se
realiz6 durante este periodo y que tenfa como fin la repoblaciéon de las ciudades. El
incendio de Saldénica supuso para Venizelos la oportunidad de reconstruir nuevamente
Salénica, instalando a mas de 20.000 refugiados ortodoxos. Sin embargo, con lo que no
cont6 Venizelos fue con la dificil absorcién de esta poblacion después de un incendio de
aquellas caracteristicas, hecho que se constatd, puesto que, a las puertas de la Segunda
Guerra Mundial, esta poblacion seguia instalada de forma provisional (Badenas de la Pefia
2002: 838). Esta oleada de refugiados griegos, junto con el incendio de Salénica, supuso un

decaimiento del protagonismo judio en la ciudad.

141 Con el Tratado de Lausana, tras finalizar la guerra greco-turca, la poblacioén griega asentada en territorio
turco pudo regresar a Grecia, al igual que lo hizo la poblacién turca que vivia hasta entonces en el actual

territorio griego. Lla mayoria fue instalada en Saldnica, con el fin de potenciar la presencia griega en esta zona.
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Con el incendio surgié también la oportunidad de datle un caracter mas griego a
Salénica. En esta ciudad imperaba hasta ahora un ambiente de desorden, bajo el sistema
otomano de rum-millet, la autogestion y autorregulacion. Gracias al establecimiento de una
serie de leyes del gobierno griego Salénica acometara su proceso de helenizacion. Entre las
medidas tomadas por el gobierno griego destaca la ley de 1922 (ley 236), que obligaba a los
habitantes de Salénica a no trabajar los dfas de A/ad** (domingo). Los judios comenzaron
a notar un cierto antisemitismo por una parte por las ventajas fiscales de las que gozaban
solo los refugiados y por otra, por el incremento de los impuestos y el trato recibido por los
inspectores, que aplicaban las nuevas leyes de impuesto en detrimento de los judios. Todas
estas circunstancias llevan a un gran numero de judios a optar por el exilio, principalmente
hacia Francia, dejando en una situacioén precaria la ciudad de Salénica, en la que cierran un
gran numero de negocios, principalmente empresas tabaqueras, creando asi un elevado
numero de parados.

A pesar de que la situaciéon no parecia alentadora, hay que afadir que el incendio
también propicié la posibilidad de llevar a cabo un proyecto de modernizacion. De acuerdo
con Morcillo Rosillo (1999: 360), el Estado griego funcioné por primera vez con éxito
como agente inmobiliario expropiando los terrenos de todo el centro de la ciudad, que
pertenecian a un total de 4.101 personas, de las cuales unas %4 partes eran hebreas.

Espafia intervino econémicamente con la concesion de algunas ayudas a través del
ministro espafol en Atenas, Andrés Lopez Pérez, enviando desde Madrid la cantidad de
5.000 francos. Algunos espafioles instalados en Salénica aprovecharon también la
preocupacion del soberano Alfonso XIII por la destruccion de la cuidad, para solicitar un
buque con viveres y prendas de vestir con las que no contaban debido al bloqueo que
Grecia sufrié por la guerra (Morcillo Rosillo 1999: 354)'. Sin embargo, las ayudas no son
factibles principalmente debido a las dificultades con el transporte maritimo entre Espafa y

Grecia'™. Por otra parte, las ayudas de 5.000 francos se vieron incrementadas en 20.000

142 Entre otras medidas se pusieron en marcha la expropiaciéon de tierras y bienes y la obligatoriedad del
descanso dominical impuesto por la ley del ministro Papanastasiu que ponia en el dilema a los judios de cerrar
dos dias, el domingo y Sabbat., el sabado, su dia de descanso. Los judios, que econémicamente no podian
mantener su negocio cerrado ambos difas, tenfan que renunciar a sus principios judios a favor de su negocio.
143 Los datos aportados en el estudio de Morcillo Rosillo (1999: 353-369) estan basados en los archivos,
telegramas y correspondencia del Archivo del Ministerio de Asuntos Exteriores (AMAE).

144 Al respecto sefiala Morcillo Rosillo (1999: 356): “Como se sabe, la falta de comunicacién directa fue
siempre uno de los mayores obstidculos para el desarrollo del comercio hispano-griego, que con ocasion de la

contienda hubiera sido muy beneficioso”.
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francos. Las ayudas, que ascendian en moneda griega a un total de 18.057,5 dracmas, se
repartieron entre las familias afectadas'®.

El gobierno griego, valiéndose de la coyuntura tras el incendio, decidié expropiar
los solares'*, tasando las superficies incendiadas e indemnizando a los damnificados por
sus terrenos, aunque bastante por debajo de su precio real. Esta decisiéon no fue aceptada
por el grupo de sefardies'’, que agotaron todos los recursos judiciales para evitar esta
decision. Ante esta situacion, pidieron la intervencion del gobierno espafol, remitiendo una
carta al consul espafiol y solicitando al diplomatico Andrés Lopez Pérez la paralizacion del
proyecto ley por el que se violaba el derecho de la propiedad y que habia presentado el
Gobierno Griego en la Camara de los Diputados (Morcillo Rosillo 1999: 361).

Sin duda esta intervenciéon tuvo un buen resultado y poco tiempo después un
ministro griego, el Str. Politis, hace saber que no existe en este proceso intenciéon alguna de
afectar a la poblacion sefardi y que la finalidad es la reorganizaciéon y reconstruccion de la
ciudad. Afiade la posibilidad de modificar las compensaciones econémicas e indemnizatlos
de acuerdo con las ayudas existentes. Sin embargo, la reconstruccion de la ciudad no fue un
hecho inmediato. Entre los afios 1919 y 1920, los antiguos propietarios de los terrenos
obstaculizaron las adjudicaciones de los mismos. En muchos casos veian cémo las
propiedades iban a acabar en manos de extranjeros o de habitantes de otras ciudades de
Grecia. Finalmente, Salénica se vio reconstruida después de que, con la libre venta de
bonos, muchos pequefios propietarios vendieran sus propiedades. La imagen de la ciudad
comenzo6 a verse modificada con una poblacién principalmente de obreros y pequefia

burguesia. Tras estas decisiones los sefardies vieron una forma de helenizar la ciudad,

145 Las ayudas se distribuyeron, segin los datos de Motcillo Rosillo (1999: 357), en dos categotias: para la
primera se establecié la cantidad de 175 dracmas por familia afectada mas 85 dracmas por hijo mas. En la
segunda categoria se indemniza a las familias con 120 y 60 céntimos respectivamente. En ambos casos se
incrementaba la ayuda con 20,5 dracmas para hijos mayores de 16 afios e hijas solteras.

146 No es casualidad que el 75% de las propiedades, que iba a ser expropiadas, perteneciera en su gran mayotia
a familias sefardfes. Con esta actuacién se quiso ver un posible intento, por el gobierno griego, de expulsar a
los judios. Este sentimiento de desproteccion les llevo a recurrir no sélo a instituciones publicas griegas y a las
espafiolas asentadas en Atenas, sino a requerir el apoyo de instituciones israelitas internacionales.

147 No estaban de acuerdo con la decisién, por una patte, porque no estaba incluida en las previstas por el
estado y en segundo lugar, no habia sido practicado por ningun gobierno: “Este procedimiento de
exportaciones que jamas ha sido practicado por ningin gobierno, lejos de ser una medida de utilidad publica,
constituye una violacién del derecho inviolable de la propiedad” (AMAE, leg. 2516: Carta los representantes
de la colonia espafiola en Salénica al consul de Espafia en Salénica Teodoro Varela y Gil, Salénica, 6 de

septiembre de 1917 en Morcillo Rosillo 1999: 365).
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llamada ‘la chika Yerushalayim’ o ‘la Ciudad-Madre en Israel’, donde antes prevalecia un

ambiente sefardi y que ahora se convierte en una ciudad totalmente helenizada.

1I. Bl segundo exilio

Las circunstancias sociales, politicas y econémicas, junto al fenémeno de
antisemitismo que sufrian tuvieron consecuencias en la poblacién sefardi que se desplazé a
zonas de Palestina durante 1932-34. Sin embargo, el movimiento migratorio habia surgido
mucho antes con la rigida censura desde la época del dltimo sultan Abdul Hamid, los afios
previos a la caida de su mandato, en 1908'*.

Las migraciones fueron el resultado de la situacién en la que se encontraban
después de cada una de las grandes catastrofes que vivié principalmente Salénica y que
obligaron a los sefardies a emigrar. Un total de 40.000 hebreos lo habian hecho entre 1908
y 1924. Esta es la razon por la que en 1935 quedan tan sélo en la ciudad 52.000 hebreos (R.
Molho 1994a: 34). Las guerras turco-balcanicas de 1912, la epidemia de célera de 1913, la
Primera Guerra Mundial, las crisis econémicas, las catastrofes como el gran incendio de
Salénica de 1917, los cambios en el sistema de recaudacion de impuestos'™, y las nuevas
leyes de 1924, que suprimian la festividad del sabado, eran motivos razonables para la
emigracion. Por tanto estos desajustes socioculturales, el antisemitismo y a las
circunstancias politicas y econémicas hacen que la poblacion judia se plantee la emigracion:
hacia América en 1908, a Constantinopla en 1913, a Francia entre 1919 y 1924 y finalmente
a Palestina entre 1932 y 1934. Otra de las razones por las que los sefardies de Salénica
sentfan el antisemitismo de los griegos es debido a las reiteradas profanaciones de sus

150 2 : s z
tumbas ™ y la final destruccién del cementerio en Saldnica, que acabd por confirmar este

148 Se vio reflejado con la prohibicién de rétulos, carteles y con la tendencia de libros en lenguas extrajeras.
Incluso se derogd el derecho a recurrir a tribunales judios, para casos de derecho matrimonial, obligandolos a
acudir a los juzgados.

149 La subida de impuestos provocé la emigracién de un gran nimero de empresarios y como consecuencia el
cierre de numerosas fabricas y negocios.

150 Desde 1925 comienza una serie de episodios vandalicos en las zonas del cementerio. El 4 de agosto de
1930, de acuerdo con un real decreto, se expropian los terrenos del cementerio a favor de la Universidad.
Afios mas tarde, el 21 de marzo de 1934, se vuelve a corroborar esta expropiacién. Durante este periodo, los
actos vandalicos siguieron, lo que les obligd a proteger las instalaciones con un servicio permanente de
vigilancia. Curiosamente en el afio 1937 la comunidad sefardi cede de forma voluntaria una parte del
cementerio para el ensanchamiento de la catretera, trasladando asi sus restos mortales. La destruccion del

cementerio tiene lugar el 6 de diciembre de 1942 tras una reunién entre miembros de la comunidad judia y el
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sentimiento antisemita (M. Molho 1949: 123). Después del incendio de 1917 se realizan
nuevas reformas tributarias que contribuyeron a que la poblacién sefardi de Salénica se
planteara un segundo exilio, por lo que la mayoria opt6 por la emigracion a Israel u otras
zonas (Barnai 1993: 391).

Es importante destacar las comunidades sefardies de los EE UU., formadas sobre
todo por emigrados orientales en la segunda y tercera décadas del siglo XX. La presencia de
sefardies en Norteamérica en los siglos XVI y XVII no habia tenido continuidad, por lo que,
cuando desembarcan los nuevos emigrantes en el siglo XX, encuentran ya instauradas
numerosas comunidades judias, que son, sin embargo, principalmente de origen asquenazi.
Los judios de Norteamérica reciben con desconfianza a esos sefardies que trafan consigo
costumbres y lenguas extrafias, que hacian dudar de su judafsmo. En Espafia no formaron

comunidades hasta los afios 60 del siglo XX.

I11. L.a Segunda Guerra Mundial

Italia atacé Grecia el 28 de abril de 1940 y un afio mas tarde, el 9 de abril de 1941,
los alemanes invadieron Salénica, la segunda ciudad en nimero de habitantes hebreos, un
total de 56.000 habitantes frente a los 77.000 mil que habitaban en toda Grecia. Con la
entrada del ejército aleman comienza una etapa de vigilancia y acoso para la poblacion
judia. El panorama de la ciudad cambia para esta comunidad: no solo se les prohibe la
entrada a cafés, pastelerias, centros de reunién, etc. sino que se inician las detenciones de
sus dirigentes.

Esta situacion de desintegracion de los sefardies de Oriente se vio sumamente
agravada por La Segunda Guerra. A la ya precaria situaciéon del judeo-espafiol, debido al
exterminio de cientos de miles de sefardies de diferentes zonas de los Balcanes, se sumo el
exilio y la posterior integraciéon de los sefardies que quedaron en diferentes paises o
naciones, como Israel, Francia, Espafia, Estados Unidos, Iberoamérica o en territorios del

antiguo Imperio Otomano, como Turquia o Bulgaria'. En Grecia y los Balcanes se

st. Merten, gobernador general. Se decide acabar con todas las tumbas excepto aquellas cuyas lipidas tengan
un valor histérico y las que todavia conservan el recuerdo entre sus parientes. Sin embargo el decreto no es
respetado y se destruyen todas las tumbas y lapidas sin ningun tipo de contemplacién debido al fuerte
antisemitismo que se respiraba.

151 A pesar de que Bulgaria favorecié el Holocausto durante el periodo de ocupacion con el envio de judios a

las zonas de Tracia y Macedonia (se deportaron entre 4.000 y 7.000), algunos dirigentes y altos cargos
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produjo el exterminio fisico de decenas de miles de judios (s6lo en Saldnica fueron
deportados mas de 40.000); otros pudieron salvarse gracias a la intervencién de
diplomaticos extranjeros que les proporcionaron pasaportes y salvoconductos (entre ellos,
algunos embajadores y consules espafioles). Otros testimonios y documentos certifican que
durante la Guerra Mundial existié6 una notable diferencia entre si los judios eran de origen
romaniota o sefardi. La discriminacién se basaba en que a unos se les consideraban mas
griegos que a los otros, puesto que los primeros tenfan como lengua materna el griego,
frente a los segundos que usaban el judeo-espafiol. Ante esta situacién observamos un
proceso de pérdida de la «identidad» sefardi. Hassan (1995: 124) afirma al respecto: “El
golpe de gracia de la comunidad lingiiistica fue la deportacién y exterminio de millares de
sefardfes de Salénica y otras areas balcanicas durante la ocupaciéon nazi, que supuso la
desaparicion de la nacion sefardi. Los restos de ella, menguados en niumero y en acelerado
proceso de de-sefardizacion cultural, se han integrado en otras naciones”.

La situacion y suerte de los judios no sélo estaba relacionada con su origen -
romaniota o no- sino también con las zonas de Grecia donde se asentaron. Por poner un
ejemplo: no corrieron el mismo destino los judios establecidos en las zonas proximas a
Italia (la zona italiana de Grecia, islas y zona meridional), donde no se promulgé ninguna
ley antisemita desde Atenas durante la ocupacion italiana que los de Salénica o Atenas. En
estas ciudades poco se pudo hacer por la poblacién judia. En Salénica existia desde antes

un sector de la poblaciéon que arremetfa contra la poblacién judia'™

. Tampoco se pudo
hacer gran cosa por los sefardies que residian en Atenas, a pesar de las intervenciones del
arzobispo Damaskinés y de algunas importantes personalidades que no pudieron atenuar la

tragedia que vivia el pueblo sefardi.

1v. Campos de exterminio. Auschwitz

En 1943 se inici6 la deportacion a Auschwitz. Es el 6 de febrero de este mismo afio
cuando una comision de las SS presidida por Dieter Wisliceny y por Alois Brunner inicia su
camino hacia el proceso de exterminio de la poblacién judia, obligandoles a llevar la estrella

amarilla, simbolo distintivo de su origen hebreo y a vivir en barrios con acceso y salida

intentaron favorecer después a los judios llevando sus propias directrices politicas al respecto (Badenas de la
Pefia 2002: 841).

152 E] periédico Makedonia (Macedonia) realizaba ataques continuos y generaba conflictos antisemitas. Sélo
durante el régimen de Metaxa estos ataques racistas se paralizaron. Periédico Makedonia tis Thesalonikis

(Epnuepida Maxsdovia i Osooakovinyg), version actual disponible en http://www.makthes.gt/
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restringidos y en muchos casos a no salir de ellos. El barrio principal de la concentracion de
la poblacién sefard{ se encontraba en la zona Hirs, casualmente muy cerca de la estacién de
trenes de donde serfan posteriormente deportados. También se les restringe el uso del
teléfono y de los servicios publicos de transporte. La estrella de David aparece como un
simbolo de divisiéon en comercios y casas.

Es destacable la actuacion del rabino Korets, quien en un inicio ofreci6 el 50% de
los bienes de los judios de Salénica y que posteriormente siguid una tactica de acercamiento
y colaboraciéon con los alemanes, considerando que asi el comportamiento de estos se
suavizarfa. El fin unico de esta tactica era que los judios se quedaran en Salénica. Korets,
sin embargo, sigui6 con su politica de acercamiento y estuvo tramitando la posibilidad de
reducir el nimero de judios de 3.000 a 1.500 o desplazarlos entrado el mes de abril a los
campos de concentraciéon que posefan los nazis en Creta con la finalidad de que no salieran
de pais.

Entre el 13 y 15 de marzo se dan los ultimos pasos para el exterminio de la poblaciéon
judia de Salénica. El 13 de marzo se les prohibe salir de su gueto en Salénica y tiene lugar la
concentracién de judios. El dfa 15 del mismo mes llega a Salénica el tren que los conducira

153 ,
>, Los datos acerca de numero de

a los campos de exterminio de Auswitzsch y Birkenau
judios deportados varfan segun las fuentes. R. Molho (1994a: 39) anota un total de 16
envios con 3.000 hebreos aproximadamente en cada uno de ellos. Los primeros traslados
se iniciaron el 15 de marzo de 1943 y finalizaron el 9 de mayo de 1943. Hasta agosto de
1943 se realizaron tres traslados mas con judios que seran obligados a trabajos forzados.
De esta manera la ciudad de Salonica, ejemplo de convivencia de diferentes grupos
étnicos, se vio afectada por la pérdida de poblacién judia. La poblaciéon judia que sobrevivid
fue muy escasa. A la mayoria de los 48.997 judios deportados a los campos de exterminio

(segun registros alemanes) les esperaba la muerte, sélo aquellos que habian recibido un

visado italiano pudieron salvarse de la camara de gas.

153 El mismo Korets intent parar las deportaciones durante el mes de abril, aunque un gran nimero de
judios ya habfan sido deportados, un total de trece mil. Estos intentos de Korets por salvar a la poblacion
judfa de Salénica —se habia entrevistado con el presidente Rallis para que intercediera en las decisiones de los
nazis- acabaron generando represalias y finalmente fue detenido junto a su familia y enviado a Berger Belsen
donde murié a consecuencia del tifus. Por otra parte Korets fue acusado de conocer los planes de los

alemanes, aunque posteriormente se le absolvié de estas acusaciones (R. Molho 1997a: 26).
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V. La Comunidad judia de Salénica en la posguerra

Finalizada ya la guerra y de vuelta a sus ciudades de origen, fueron pocos los que se
plantearon permanecer alli debido a que no encontraban ni ayudas sociales para iniciar
nuevamente su andadura, ni beneficios, de los que hasta entonces habian disfrutado. Por
otra parte, las pérdidas de familiares y amigos y de todas sus pertenencias personales
produjeron una ultima oleada migratoria que se extendié a pafses europeos como Francia,
Israel o América.

Los datos que se recogen del regreso de los judios son un claro ejemplo: de los
54.000 judios que formaban la comunidad de Salénica, regresan tan solo 1.950. Los afios
siguientes al conflicto son de relativa incertidumbre para la poblaciéon sefardi que ha
perdido, en un gran nimero, sus pertenencias, inmuebles, y que regresan en un estado de
salud precario. A su vuelta no sélo no se les facilité ayuda a las victimas desde el propio
estado griego sino que, sus propios vecinos habian saqueado y se habfan aprovechado de
sus propiedades y pertenencias'™. El gobierno griego no podia, por otra parte, asumir
gastos de manutencion ni de ayudas econémicas, pues por una parte, consideraban que los
judios podian recurrir a otro tipo de organizaciones de caracter internacional para solicitar
la ayuda y, por otra, por la crisis econémica por la que pasaba el pais en esos momentos,
generada tras la guerra.

En Salénica, la auténtica ciudad de los judios espafioles de Oriente, de las dos
terceras partes de la poblaciéon que componian la ciudad a principios del siglo pasado, pasan
a formarla ahora tan sélo 1.200 judios'”. Se calcula que durante la guerra fueron
transportados a campos de concentraciéon 46.091 judios salonicenses'™ (el 80% de la
comunidad). L.a mayoria murié en campos de exterminio y sélo regresaron 1.950 judios.
Durante el periodo de posguerra su poblacion judia descendié de 56.000 habitantes, en
1940 a menos de 1.300 en 1959.

154 Seguin la ley 205/1945 existia una tutela de la propiedad israelita, sin embargo, no se cumpli6é pues mas de
10.000 viviendas fueron ocupadas por los numerosos griegos desplazados desde Asia Menor. Esta ley acabé
siendo anulada a favor de la 337/45, que permitia a los griegos aprovechatse de los inmuebles dejados por los
judios (Badenas de la Pefia 2002: 842).

155 De acuerdo con los datos propotcionados por Barnai (1993: 392) la poblacién judia de Salénica en la
actualidad es de unas 1.300 personas.

156 TLos datos varfan segin las fuentes consultadas.
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Algunas canciones son muestras de los restos de lo que fue la verdadera ciudad de

los sefardies:

Después de la catastrofe en Salénica!>’

Como en un fiero tan souzio el oro puro se troco!
Como en un sembolo ajéno el nuestro se abolto!
Como en una buena localita yamada Yr. Vaem béisrael
Todo devino ajeno y non se siente mas nombrar Asale!

Camino por las calles de esta benditcha ciudad
Malgrado el sol todo me parese estar en la escouridad
Mi facha de afouera amostra alegre ma mi ojo lagriméa
Mi alma mas que triste ver todo Jidios ella dézéa.

Salonico!>®
Por Shlomo Reuben Mordehat
No. No es esta cuidad onde vide el dia
No son estos llos hombres que conosi en mis chiques.
No es este el sol que entonse ardia,
Ni es este el sielo que me inchia de boraches

I yo creo bivir en otra planeta
onde en cada paso me parese a mi ver
Solombras que defilan- en un numero sin cuenta
I sus vista me aze profundamente ezmover.

Entre ellas yo creo ver las conosidas figuras
De mis viejos, mis ermanos, de amigos sin contar
Entre ellas miles son las inocentes criaturas,
luzes puras que las bestias no hezitaron a amatar

V1. La Comunidad judia de Salénica en la actualidad

Carecemos de datos actualizados, pero en el caso de Salénica la poblaciéon ha
disminuido enormemente; en los afilos 60, habia unos 1.300 sefardies, en 1978, s6lo 1.100.
Este descenso es debido, probablemente, a un proceso de pérdida de identidad por la
asimilacion de la cultura del pais en el que se asientan, por los matrimonios mixtos, etc. En
Salénica, la comunidad sefardi, cuenta con un museo, una asociacion, dos sinagogas y una
residencia de ancianos.

En la actualidad, las comunidades de judios sefardies ya no son tan numerosas
como antes, pero se extienden por Turquia, Grecia, Yugoslavia, Bulgaria y Rumania en el

antiguo marco oriental; en el norte de Africa, por Egipto, Marruecos, Argelia. También en

157 Esta cancién dedicada al profesor M. Molho fue compuesta el 8 de agosto de 1945 por Yehouda Haim
HaCohen Perahia, perteneciente a una conocida familia originaria de Espafia.

158 Compuesta en Salénica en 1966.
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los Estados Unidos, Iberoamérica, Israel y por la Europa actual, Portugal, Gran Bretafa,
Paises Bajos, Austria, Espafia, etc.

El retorno de los judios a Espafia se produce a principios del siglo XX. Regresan a
Sefarad, al principio lentamente, desde 1933, debido a las tragicas situaciones que se
presagiaban en Europa. Asi, al final la comunidad judia cuenta en Espafia con unos 20.000
miembros de distintos origenes, organizados en unas sinagogas donde se unen los
asquenazi y los sefardies. Por falta de estadisticas, no podemos concretar el nimero de
judios espafioles de origen sefardi, pero se calcula que el 75% procede de Marruecos.

Actualmente la comunidad judia espafiola goza de un estatuto juridico garantizado
por la constitucion de 1978 y esta acogida a la ley sobre el derecho a la libertad religiosa,
aunque todavia sienten una gran inseguridad!®.

Retomando nuevamente el tema de la situaciéon de los judios de Grecia,
especialmente los que quedan ya instalados en el norte de Salénica, Badenas de la Pefia
(2002: 841) hace una critica al sentimiento tan nacionalista de ‘helenidad’ que contrasta con
el ambiente que hace mas de 100 afios se respiraba en esta ciudad del norte de Grecia. Las
manifestaciones culturales que recuerdan que la cuidad tuvo un caracter multicultural —
otomanos, griegos y hebreos- son casi inexistentes y los estudios que se publican son
escasos.

Actualmente la poblacién de sefardies es poco considerable. Entre las escasas
manifestaciones culturales que mantiene el colectivo sefardi de Salénica destaca el

. 160 ~
Congreso Internacional ™ que se celebra cada cuatro afos.

15 Como demuestra el siguiente parrafo de un articulo de un judio espafiol: “Sabemos que estas declaraciones
son informatizadas y que de ahi saldran listas; qué duda cabe que estas listas estin hechas con la mejor buena
fe. Pero la historia del pueblo judio nos ha demostrado el peligro de estas relaciones. Alemania fue durante
siglos un ejemplo de cultura para Europa y sin embargo, un buen dfa llegé un régimen que nadie esperaba y
listas de este tipo llevaron a los judios a los campos de exterminio”. E/ Pais, 27 de agosto de 1983: 13.
Disponible en
http:/ /www.elpais.com/articulo/sociedad/comunidad/judia/opone/ existencia/listas/miembros/distintas/c
onfesiones/religiosas/elpepisoc/19830827clpepisoc_1/Tes

160 Hasta ahora se han celebrado cuatro congresos en Salonica bajo los siguientes titulos: 1st International
Conference on Judeo-Spanish Studies: The evolution of a Culture (1998). 2nd International Conference on Judeo-
Spanish Studies: A Jewish Langnage in search of its peaple (2000). 3rd International Conference on Judeo-Spanish
Studies: The social and cultural life in Salonika through Judeo-Spanish texts (2004). 4rd International Conference on

Judeo-Spanish Studies: Satirical texts in Judeo Spanish by and about the Jews of Thessaloniki (2008).
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“El hecho de que no hayan abandonado su idioma a favor de las provincias en las
cuales se habfan refugiado, se explica por la superioridad cultural de su lengua materna, por
su vida aislada y sus costumbres peculiares estrechamente relacionadas con sus creencias
religiosas. Hoy, sin embargo, las circunstancias van cambiando, y por consiguiente, la
decadencia de la lengua de los hebreos espafioles, aunque lenta, es evidente”

Baruch (1930: 8).
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CAPITULO CUARTO

4. ESTUDIO DEL JUDEO-ESPANOL

I. L.a nomenclatura: lengua o dialecto

El espafiol hablado por los sefardies, es decir, los judios que se establecieron
principalmente en distintas zonas mediterraneas después de su expulsiéon de Espafia, se ha
acordado en lamar judeo-espasiol, término con el que se explica su vinculacion al area
lingtiistica espafiola. Asimismo, existen otras denominaciones: sefard/ (del toponimo Sefarad

"' (también escrito djudexmo), ladino (de Latinum) espasiolit (espasiol con el

‘Espana’), judezmo
sufijo —i# del hebreo).
Quizas sea, junto con judeo-espariol, ladino el término mas extendido para referirse a

esta lengua. En la Edad Media el término lading'®

tenfa el sentido originario de ‘expresar en
romance’, ‘traducir en romance’ (Lleal 1992: 3). Cuando se traducian los clasicos del
hebreo, el griego y el arabe al latin y mas tarde directamente a la lengua romance, se

.. 3 . , . , .
enladinizaban'®. Tos judios fueron los primeros en llevar a la lengua castellana los clasicos

161 Segun Lleal (1992: 1), “El judezmo es la peculiar variante hispanica hablada por los sefardies, es decir, por
los judios que se establecen en distintas zonas mediterraneas después de la expulsion de suelo peninsular
decretada en 1492. Modalidad que es también conocida como sefards, atendiendo a la denominacién genérica
de sus hablantes, como judeoespariol, término descriptivo que pone de relieve su adscripcion al area lingiiistica
hispanica, y como /Jadino, con el que con frecuencia suelen denominarla sus propios hablantes para
diferenciarla del hebreo, y que parte de la tradiciéon medieval segun la cual /adinar significaba expresarse en
romance o traducir al romance”.

162 Segiin Lazaro Carreter (1971: 352), el término /adino es también usado por los italianos en linglistica para
hacer referencia al reforromdnico. Con el nombre de reforromidnico, preferido por los lingiiistas alemanes, se alude
a un conjunto de dialectos neolatinos hablados en la region alpina central y oriental (Suiza, Austria e Italia). Se
distinguen tres grupos: a) el Occidental o Grisén, formado por el romanche, el engadino y el del valle de Munster,
b) el Central, con dialectos de los pequefios valles (Fassa, Gardena, Badina, etc.) y c) el Oriental, con el
frinlano, como principal dialecto.

163 Enladinizar tiene el sentido de ‘traducit’. Este trabajo lo realizaban los judios, los moros y los cristianos en
las escuelas de traducciéon de Toledo, en tiempos de Alfonso X el Sabio. En Beinart (1993: 99-100) leemos:
“En los siglos XII y XIII Toledo se convirtié en un centro cultural de gran envergadura, gracias sobre todo a
su equipo de traductores cuyas actividades se iniciaron ya en tiempos del rey Alfonso VI. Su obra, sin
embargo, alcanzé su momento culminante bajo Alfonso VII (1126-1157) y Alfonso X (1252-1248) [...].

También Alfonso X, como hemos dicho, conté con un equipo de traductores. Su obra fue aun mas



EL JUDEO-ESPANOL EN SALONICA. INFLUENCIAS LINGUISTICAS 119

literarios y cientificos antiguos, sin embargo, a pesar de esta labor, recibieron innumerables
criticas porque sus traducciones no se realizaban hacia el latin sino hacia ‘una lengua

. . ~ . . 164
inferior’, en este caso el espafiol. Por lo tanto, ‘traducir a /ading™

vino a significar ‘traducir

a la lengua del pueblo’, aunque su uso se generalizo y se adoptd para hacer referencia a la
traduccion de los textos litdrgicos hebreos en caracteres latinos y para nombrar, con él, la
lengua de los sefardies.

Sin duda puede llamar la atencion el gran nimero de denominaciones que la lengua
de los judios expulsados de la Peninsula Ibérica ha recibido, no sélo en estudios lingtiisticos
sino también en publicaciones de caracter divulgativo, lo que puede llevar a confusiones de
cierta importancia desde el punto de vista conceptual y, en ocasiones, ha constituido
también un punto de discrepancias entre algunos estudiosos del tema. Es légico que a
través de los siglos esta ‘modalidad del espafiol’” haya recibido numerosas denominaciones,
incluso por sus propios hablantes, entre las que destacan (e)spanyol, romance, ladino, franko. Sin
embargo, hay que destacar que ni en todas las areas geograficas ni en todas las épocas se
registra el mismo término. En época del Imperio Otomano, durante los siglos XVII y XVIII,
se denominé a esta lengua también judezmo, que entre los sefardies otomanos significaba
lengua judia y judaismo, o jijudyo, es decir, lengua judia de los sefardies (Bunis 1991: 8).
Con estos términos queda de manifiesto la idea que existié entre los judios exiliados de lo
que se hablaba era mas udio’ que ‘espafiol’. El nombre que posteriormente mas se
extendio entre los propios sefardies del Imperio Otomano, hasta hace dos generaciones,
parece ser el de judezmo. En Marruecos esta modalidad recibié el nombre de hbakitia o
Jjaquetia, palabra posiblemente relacionada con el verbo arabe haka, ‘contar’ (Bunis 1991: 8).
Hoy en dia, sin embargo, se prefiere, entre los que todavia hablan sefardi, el término spanyol

o alguno de sus derivados como spanyolit.

El analisis de cada uno de estos términos y su extensiéon de uso se refleja en el

siguiente esquema:

precursora al hacer accesible en romance textos que hasta entonces sélo se habian vertido al latin y
componer, ademas, otros directamente en lengua vulgar”.

164 Segun Benoliel (1977: 224, nota 15), el /adino es “una traduccion de textos sagrados en espafiol antiguo.
Esta traduccion que viene de los tiempos en los que los judios habitaban en Espafia, ha quedado consagrada e
intangible”. Por su parte, Nehama (1977: 321) lo define como sigue: “Ladino: s. m. Castellan médiéval

employé pour la traduction primitive de la Bible et des prieres hébraiques”.
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a) Jaquetia
Es el término con el que los sefardies de Marruecos designaban a su dialecto

(Benoliel 1977: 209).

b) Spaniolit o espaniolit

Este término es usado actualmente en Israel para designar la lengua actual de los
sefardies (Bunis 1991: 8). La palabra es resultado de la combinacion del término espasiol y el
sufijo hebreo —i#, con el que se caracteriza el nombre de otras lenguas, como en el caso del
inglés ‘anglit’ o del francés ‘tsarfatit’. Spaniolit es término utilizado en la revista sefardi La /ug de
Israel, donde se recoge, en hebreo, esta anotaciéon de su editor: ‘el periédico en spaniolit-
ladino’. 'También se recoge la forma spaniolifo con el diminutivo en —iko, caracteristico del

Judeo-espariol.

c) Dijidyo o djudyo
En las zonas del Imperio Otomano esta lengua se conoce con el nombre no sélo de
espaniol sino también de dudyo o djidyo, como apunta K. Baruch (1930: 17): “al habla

corriente de cada dia se le llama espafiol o judio; en Bosnia yidi6”.

d) Jargon o mesklatina

En el ultimo siglo, penetraron en el judeo-espasio/ un gran nimero de galicismos. Este
fenémeno se puede atribuir a la llegada de las escuelas de la Aliance Israélite Universelle de
Parfs y a la tendencia a afrancesar la lengua judeo-espafiola. El hecho de introducir
términos franceses en la lengua se observaba mas en la llamada ‘élite’ que en la clase baja,
debido a que realizaban sus estudios en dichas escuelas. El uso de esta mezcla comenzé a
ser simbolo de gran prestigio entre los sefardies perteneciente a la clase alta, frente al judeo-
espariol, que se consideraba mas vulgar e impuro (Sephiha 1986: 77). El término usado entre
los sefardies para denominar esta lengua fue jargin o mezklatina. Esta ‘mezcla’ ha sido

denominada también ‘fragol-espanol’.

e) Espanyol, muestro espanyol

El término ha sido usado principalmente entre los descendientes de los sefardies
exiliados nacidos en América, que denominaban esta lengua espanyo/ por su parecido al
término espasiol y que posteriormente se extendio a muestro espariol, ya que con ella matizaban

la diferencia frente al espafiol estandar (Harris 1994).
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f) Judeo-espafiol

Es el término mas extendido y usado por los investigadores para referirse a la
lengua de los sefardies, principalmente de la zona del este. Con ¢l se define no sélo la
lengua (espafol), sino también el origen de sus hablantes (judio), aunque para otros
investigadores, como Bunis, el término mas apropiado sea el de Judezmo, Djudezmo o
Dszhudezmo'®.

Es un término usado propiamente por investigadores como Sephiha (19806),
Wagner (1930, 1950), Besso (1983, 1970), Crews (1935, 1939 y 1979), Danon (1922),
Nehama (1977), Sala (1976), Kerem (1996a, 1996b y 2000). Incluso las publicaciones
actuales, como el periddico Ak Yerushalayim, han adoptado el término judeo-espariol y se

anuncian como ‘la revista escrita en judeo-espariol-lading’ o judeo-espasiol .

g) Judezmo

Para muchos lingtiistas, como Bunis (1975) y Lleal (1992) Weinreich (1980), el
término para hacer referencia a esta variedad lingtistica es judezmo, también escrito djudezmo
o dzhudezmo. De acuerdo con los datos que ofrece Bunis, este es el término que fue usado
en las dieciséis mayores comunidades sefardies a lo largo del siglo XIX. A diferencia del
Judezmo, €l ladino parte de la traduccion de los textos hebreos o arameos, es espejo fiel de
estas lenguas, en las que la traduccion es literal, ‘palabra por palabra’, sin que varie ni la
sintaxis ni el orden de apariciéon de los términos del hebreo. Mas que una traduccion es una
transferencia de términos del arameo o el hebreo a sus correspondientes en judeo-espariol, sin
tener en cuenta aspectos de sintaxis ni de forma. Esta es la principal diferencia con judezmo.

166

De acuerdo con el trabajo de Harris (1994: 27), sus informantes ™ emplean

mayoritariamente el término espanyol, spanyol,- mas del 50%- o alguna de las variantes, como

165 Bunis (1993: 415) enumera de forma detallada los nombres que ha recibido esta lengua: “Desde la Edad
Media hasta nuestros dfas los sefardies han utilizado distintos nombres para referirse a su lengua. En el propio
idioma la lista incluye nombres mas tempranos como romance, lengua vulgar, ladino y (e)spanyol, a los que se
afladieron después hakitia, en Marruecos, y franko, judezmo, jidyd y judio, lingwa judia, Zudeo-espanyol, argin y otros
en el Imperio Otomano. En el hebreo rabinico utilizado por los hakamin sefardies, a lo largo de la historia del
grupo étnico, el idioma ha recibido el nombre de /& az (safardi). En Israel se llama sobre todo spanyolito, ladino
y Zudeo-espanyol; en otras partes, quizas el término mas utilizado a nivel popular sea /adino mientras que, quienes
estudian el idioma, suelen preferir judeo-espariol (0 su equivalente a otras lenguas) o judezmo”.

166 Para el trabajo de Harris se realizaron un total de 91 entrevistas, 28 en Nueva York, 28 en Israel y 35 en los

Angeles, durante los veranos de 1978 y 1985.
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espariolit. Bl término de judeo-espasiol fue sélo utilizado por dos de sus noventa y un
informantes. Por otra parte, el término /Jadino, que tradicionalmente se aplicaba para
designar la traduccién del hebreo al judeo-espariol, se registréd entre los informantes para hacer
referencia a la lengua hablada.

La nomenclatura de estos términos parece estar mas que asumida por los que
desarrollan estudios en este campo, sin embargo, no parece ser muy cierto que cuando
nombramos los términos judeo-espaiiol o sefardi, éstos sean sindénimo de /ladino. Estas
diferencias, muy sutiles, surgieron a partir de los afilos setenta con la escuela iniciada por J.
S. Révah y seguida por el actual profesor emérito de la Universidad de Sorbona 1v Haim
Vidal Sephiha'”’, cuando se establecieron diferencias notorias entre el ladino o judeo-espasiol
caleo, lengua resultante de las traducciones, y el djudezmo, denominado también judeo-espasiol
verndculo. Estos términos se utilizan indistintamente como sinénimos, sin tener en cuenta
que, tal y como apunta Sephiha, no podemos hablar de una sola lengua cuando en esta se

entremezclan términos de la traduccion y de la lengua viva.

h) Ladino

Por una parte, tenemos el término judeo-espariol calco o ladino, llamado asi porque, tal y
como senalabamos anteriormente, /adinar significa traducir al espafol, palabra por
palabra'®; por otra, la lengua adoptada por los judios espafioles seria el judeo-espasiol
vernaculo o djudezmo, lengua descendiente del espafiol hablado en Espafa en el siglo XV y
vinculo de identidad de los sefardies extendidos por todo el globo.

El ladino, tal y como se ha entendido tradicionalmente, viene a ser el resultado de la
traduccion palabra por palabra del hebreo en la lengua de los sefardies, es decir e/ judeo-
espaiol verndenlo'”. Sephiha (1986) separa lo que hasta ahora se entendia como una misma
realidad: la lengua ritual de la vernacula, a las que generalmente se las denominaba de la

misma manera: judeo-espasiol. La diferencia que establece Sephiha entre una y otra se sostiene

en que el Jadino es fruto de la traducciéon de textos hebreos, llamados L1 (lengua uno). Para

167 Hsta teorfa ha sido desarrollado en numerosos estudios: 1978b, 1981 y 1992a.

168 Segin Wagner (1990- I11: 127), ladino es la lengua espafiola en oposicién al hebreo, y enladinar quiere decir
traducir textos hebraicos. Un texto del Mio Cid (versos 2768-2769) revela el uso del ladino en oposicién al
hebreo o al drabe. “Quando esta falsedad dizieron los de Cartién, / un moro latinado bien gelo entendi6”.

169 Sefiala Alvar (2002: 30 y ss.) al respecto: “La documentacién antigua acredita que ladino es, lisa y
llanamente, la lengua en la que se escribfan los textos religiosos [...] Pero quiero sefialar un hecho basico, que
es fundamental: el ladino no ha sido nunca una lengua hablada, sino una traduccién ‘verbo a verbo’ del

hebreo o el arameno al espafiol de textos biblicos de oraciones rituales”.
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su traduccion se utiliza el espafol de aquella época, es decir del siglo X11, la llamada lengua
de traduccion LT, que da como resultado L2 (judeo-espariol caleo). La diferencia radica en que,
a pesar de considerarlos iguales, LT es el espanol que posteriormente fue llamado judezmo y
el L2, e/ ladino por tener el vocabulario del LT pero la estructura de L1. El ladino es la

" sometida a las estructuras del hebreo, lo que da

traduccion literal de los textos biblicos
origen a una nueva lengua, que es el ladino o judeo-espariol calco. Esto da lugar a la creacion de
una lengua-calco en la que, a pesar de que su vocabulario es inteligible, esconde una sintaxis
que pertenece a la L1, es decir al hebreo o al arameo.

Debido a que hoy en dia estas dos formas, la LT y L2, coexisten, se tiende a
confundirlas y se habla de sinonimia entre ambos términos, a pesar de que la diferencia es

171

clara: la L2 (/adino) es L1 (hebreo) con forma de LT (lengua de traduccion)

L1 (hebreo) —LT (lengua de traduccién) — L2 (ladino)

Por otra parte, no todos los textos religiosos necesariamente deben estar escritos en
ladino, pero si es verdad que el /adino fue una lengua que jamas se lleg6 a hablar. El judeo-
espariol caleo esta relacionado estrictamente con los textos religiosos y, puesto que no es una
lengua hablada, no posee el caracter de oralidad y por tanto de transformacion. Ahora bien
el caracter vernaculo del judeo-espasiol, es decir la lengua hablada, no impide que existan
textos escritos en esta lengua. Lo que aparece, y es reflejo de esta coexistencia, son las

interferencias entre estas.

Texto hebreo

Dy SN M OTR YD 0| D
P Y int! n*:r.““'*‘ r‘cn, '.\3 'D'“x 1
rRbD PR N P wr Ay
£ 50 'ws Naza A al_nrggjl

Ladino (judeo-espafiol calco): ““...su kunyado venga sovre elya tomarlaa a el por

mujer 1 akunyadarlaa”.

170 Su finalidad era pedagdgica, puesto que intentaba difundir la ensefianza de los textos liturgicos y biblicos
en una lengua asequible para todos.

T Sephiha (1981: 18) usa el término de ‘lengua traductora’ o lengua vernacula.
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Judeo-espafiol o Judezmo (judeo-espanol vernaculo): ““...su kunyado vendra a elya 1

tomara a si por mujer, i la akunyadara”.

Espafiol (Biblia 1960): “...su cufiado se llegara a ella y la tomara por mujer y hara

con ella parentesco”.

Texto hebreo

TR SIS FE 8RR 15 N
ImnowM 107 owm NS oY R
W LTy NI N Py

Ladino (judeo-espaiiol calco):

“I dicho a el anda agora vee a paz de tus ermanos i a paz de las ovejas”.
Judeo-espaiol o Judezmo (judeo-espaifiol vernaculo):

“I le dicho, anda agora mira komo estan tus ermanos i komo estan las ovejas”.
Espaiiol (Biblia 1960):

“E Israel le dijo: V¢é ahora, mira cémo estan tus hermanos y como estan las ovejas”.

A raiz de estas aportaciones, surgen comentarios que no se adhieren a las
propuestas de Sephiha, como es el caso de Hassan (1995: 1206), que presenta otro
planteamiento a esta cuestion y expone que no estamos frente a una “técnica o sistema de
traduccion” que puede dar como resultado una lengua distinta, sino que el resultado de la
traduccion no es sino un nivel estilistico diferenciado, pero no por ello ha de hablarse de
una segunda lengua. Aunque se mantenga la estructura de la lengua hebrea y se someta al
sistema sintactico del hebreo, no da como resultado una lengua diferente, sino al contrario:
ha de verse como una misma lengua a otro nivel, el nivel de la traduccién de un texto
littrgico con un aspecto arcaizante. El hecho de que en algunos casos en la traduccién se
den fenémenos como la extension del significado, la apariciéon de un término como
creacion del autor o una construccion, ya sea sintactica o semanticamente, hebraizante, no
puede dar paso a pensar que ese traspaso del hebreo al judeo-espasiol se esté realizando en
otra lengua que no sea espanol sefardi.

Las discusiones expuestas acerca de las variedades judeo-espafiolas se basan en la
defensa de la existencia de dos lenguas diferentes: por una parte, el ladino o judeo-espariol calco

y, por otra, el judeo-espasiol o ‘lengua vernacula’. No obstante hay quienes, como el caso de
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Hassan (1995), establecen diferentes niveles en la lengua'™ por una parte, el judeo-espaiol, y,
por otra, el Jadino, una lengua que intenta suplantar al hebreo, usada en la traducciéon de
textos liturgicos y que se caracteriza por un aspecto mas arcaico y en la que surgen una
serie de fenémenos debido a que la traslacién presenta numerosos problemas'”.

En el analisis de los textos anteriores, observamos caracteristicas de este tipo: la
falta de un término en /adino supone la creacion a través del espafiol de un nuevo término.
Asi, el término hebreo para ‘cufiado’ es yabam y el cumplimiento de la ley por la que, en
caso de fallecimiento del marido, el hermano de éste debe casarse con su cufiada se
denomina en hebreo /lyabem. En una traduccién actual acudirfamos a la expresion de
cumplimiento de la ley levitica, sin embargo, en Jadino se produce una creacién a través de la
derivacion de un término. Leyabenz en hebreo se enladiniza como acuiiadar. Asi se enriquece
el ladino al traducir el hebreo haciendo surgir nuevos términos (Sephiha 1986: 68).

Otro ejemplo lo encontramos en la plurisignificaciéon de un término. El término
‘paz’ en el texto ladino posee el mismo valor semantico que su correspondiente en hebreo
salom, que no solo expresa la idea de ‘paz’, sino también como extension, ‘estado de animo’
o ‘estado de salud’. En /ladino, se traduce el término hebreo salom por paz como un calco
semantico del hebreo: ‘vee a paz de tus ermanos i a paz de las ovejas’. Frente a esto, la
traduccion que se da en judeo-espanio/ apunta al sentido de ‘estado de animo’ ‘anda agora
mira komo estan tus ermanos 1 komo estan las ovejas’. Cierto es que en judeo-espariol podria
aparecer el término pag, ya que se entiende en lengua sefardi el mensaje que se quiere
trasmitir (Sephiha 1986: 606).

Sin duda, si se realiza un analisis exhaustivo de los textos hebreos vertidos al Zadino,
observamos que no existe esa llamada /lengua calco o un nivel estilistico diferente: los textos
han sido traducidos al judeo-espasiol, la tnica diferencia es que, cuando hay que verter un
texto a otra lengua y ésta no posee en su momento el término adecuado dentro de su
repertorio léxico, procedemos a la creacion de un nuevo término. En este caso se presentan
fenémenos lingtifsticos dentro de la propia lengua sefardi, propios, por ejemplo, del Siglo
de Oro, pero no se crea por ello una lengua nueva o una lengua calco, que se ha ido
transformando a lo largo de su trayectoria histérica, como ha supuesto Sephiha, sus

discipulos y seguidores (entre otros, M. Alvar).

172 Hassan (1995: 129) explica que el /adino, como técnica de traduccién, no es una lengua diferente, sino un
nivel estilistico de la misma, donde simplemente existe un sistema de estructuras lingifsticas del hebreo bajo
una lengua sefard{ comun.

173 Como la falta de términos, que deriva en creaciones léxicas o derivaciones, o la plurisignificacion, lo que

genera un enriquecimiento de la lengua.
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i) Lengua o dialecto

Como hemos anotado anteriormente, el Jadino no se hablaba, puesto que su funcion
consistfa en acercar los textos sagrados hebreos a la lengua del pueblo, debido a que la
mayoria desconocia el hebreo. En cambio si se considera lengua viva el judeo-espariol verndculo
o judezmo, denominado entre los hablantes de la lengua /adino, tal y como anotaba Harris
(1994). Lo que no parece facil delimitar en este caso no es ya solo su nomenclatura, sino la
dimension del judeo-espasiol y si se ha de considerar una lengua o un dialecto.

Segtn el diccionario de lingiiistica coordinado por Cerdd Mass6'™, el judeo-espariol, es
el “dialecto hablado por los descendientes de los sefardies expulsados de Espafia por los
Reyes Catolicos en 1492 y asentados principalmente en los Balcanes”. Desde el punto de
vista de la lingtifstica hispanica, el judeo-espasio/ no deja de ser un dialecto, teniendo en cuenta
el numeroso grupo de variantes existentes que se dan en las diferentes zonas geograficas,
aunque los lingtiistas que estudian el judeo-espariol consideran el espafiol de los sefardies una

lengua mas entre las numerosas judeolenguas’ existentes.

1L. Ladino v Rasi'”

a) El alefato o alfabeto hebreo

174 La entrada completa es la siguiente (Cerdd Masso, [Coord.] 1986: 167b) “Dialecto hablado por los
descendientes de los sefardies expulsados de Espafia por los reyes catdlicos en 1492 y asentados
principalmente en los Balcanes, Oriente y Marruecos, aunque en fuerte decremento. Puede considerarse casi
un equivalente del espafiol peninsular del siglo XV y principios del XVI. La pronunciacién coincide,
aproximadamente con la que establece Antonio Lebrija en su Grawmzitica y se caracteriza por la conservacion,
aspiraciéon o desapariciéon de la f inicial, segun la zona originaria de procedencia, la distincién de las
consonantes fricativas alveolares y palatales en sordas y sonoras (s/z, £/z) etc. Motfolégicamente se distingue
por las desinencias verbales —is por —éis en el presente de indicativo y por la conservacion de los pronombres
nadie y tal. En cuanto al léxico abundan los arcaismos. Ademas el vocabulario de cada comunidad esta
fuertemente penetrado de elementos adquiridos por las lenguas oficiales con que conviven, asi como de
italianismos, arabismos y hebraismos”.

175 A pesar de que en nuestro analisis del corpus hemos trabajado con textos escritos en caracteres latinos,
hemos querido dedicar un apartado al ras, por la importancia que posee en el ambito de los estudios del
judeo-espafiol. Por otra parte queremos dar una vision lo mds amplia posible de los estudios del judeo-

espanol.
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El alfabeto hebreo se designa con sus dos primeras letas: dlef-bet, en hebreo -n7%
M3, Esta compuesto de 22 caracteres, junto a otros cinco que son utilizados
exclusivamente al final de la palabra. Este alfabeto, que originalmente fue un abjad ', se ha
utilizado no sélo para escribir el idioma hebreo, sino también el yidish y el judeo-espafiol.
Sin embargo, para el judeo-espafiol, como analizaremos mas adelante, el alfabeto hebreo ha
tenido que sufrir varios cambios, adaptandose asi a los sonidos del sefardi.

Existen dos formas principales de escritura:

1) Con puntuacién diacritica: es el utilizado para la escritura en yidish. Es el
mas usado en los métodos de ensefianza del idioma hebreo y en poesta.

2) Sin puntuacion: la prensa escrita y la prosa son las que se acogen a este

sistema, el mas comun y expandido de la escritura en hebreo.

b) Grafia aljamiada

La poblacién sefardi de Espafa estaba profundamente romanizada ya desde el siglo
VI, casi mil afios antes de su expulsion, por lo que era habitual que usara la lengua romance,

. . . . 177 .
sin embargo, sus textos estaban escritos en lengua aljamiada ', es decir, con letras del

>
alfabeto hebreo. No nos debe sorprender el uso del alfaro hebreo para escribir textos
romances, ya que el sistema educativo y la vida religiosa judios implicaban también el uso y
aprendizaje de la grafia hebrea.

En este caso, se entiende por grafia aljamiada aquella que representa la lengua sefardi
en letra rasi. Lo que mas nos puede sorprender en este proceso es la adaptaciéon y la

.-, . . . 178 . ., .,
representacion de la lengua romance a un sistema aljamiado " de transcripcién con grafia

hebrea. En este proceso de transcripcion son evidentes las dificultades de adaptacion y los

176 _Abjad, o también abyad, es un sistema de escritura en el que sélo se registran simbolos para los fonemas
consonanticos. Esta es la razén por la que se le denomina a veces consonantario o alfabeto consonantico.

177 El término aljamia procede del arabe, con el significado de /lengua extranjera. Debido a que los musulmanes
que hablaban hispano-romance en la Espafia medieval escribian su lengua con las letras arabes, también los
judios de Espafia empezaron a utilizar el alfabeto hebreo, el alefato, en su forma manuscrita, llamada caligrafia
rasi, para escribir el romance. Su nombre procede de las iniciales del rabino Salomén Isaac (1040-1105), en
hebreo: Ra(bbi) Sh(lomo) I(shak).

178 'Tal y como anota Schmid (2006: 69), “Se hace evidente que las transcripciones implican intervenciones del
que transcribe tanto en la interpretacién del texto aljamiado de partida como en la manera de plasmatlo de

nuevo mediante caracteres latinos”.
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: : : 179
desajustes, que iremos analizando

. A todo esto debemos afiadir, sin duda, la complejidad
de esta graffa: aunque el judeo-espanol presenta un gran interés para los hispanistas, la
escritura aljamiada no deja de ser un obstaculo para muchos en el estudio de la lengua

sefard{"™,

c) Sistema aljamiado

El sistema aljamiado se representa a través de tres escrituras distintas, de las que
solo la llamada ras/ se utiliza para verter la lengua sefardi. Se dan tres tipos de escrituras
diferentes, que estan relacionadas con el aspecto grafico que presentan y son frecuentes en
textos impresos:

a) mernbd o cnadrada cnadritica'.

b) rasi.

C) solitreo o soletreo.

La grafia mernba ha sido usada en los textos de los siglos XVII y XVIII. Tenfa finalidad
estilistica y con ella se destacaban las cabeceras, titulos o las iniciales de las estrofas. Fue
usada en la literatura religiosa y tiene un caracter anguloso con representacioén de vocales.

La grafia rasi (o rashi) es un tipo de sistema semi-formal que carece de vocales y de
mayusculas; en ¢l se encuentra impresa la mayor parte de los textos en lengua sefardi. Es
con esta graffa con la que han sido redactados la mayoria de los textos de antes del XVIII,
tanto durante el mandato de los Reyes Catélicos como tras su expulsion.

Por dltimo el solitreo o soletreo es otro de los sistemas de escritura. Era frecuente su

uso en textos manuscritos en Espafa durante la Edad Media y en textos de Marruecos,

179 Acerca de la adaptacion al sistema aljamiado, se pueden consultar los estudios de Bunis (1973, 1975).

180 Los textos aljamiados se han transcrito con la finalidad de que los investigadores del judeo-espafiol
tuvieran acceso al estudio de los mismos, sin tener que aprender el sistema de transcripcion.

181 E] alfabeto hebreo tiene sus raices en el antiguo cananeo, del que quedan textos en papiro del siglo VII a.
J.C., encontrados en las cuevas de Qumram, junto al Mar Muerto. El pueblo hebreo sufrié el exilio a
Babilonia en el siglo VI a. J.C. y regresaron a su tierra en el afio 538 a. J.C. trayendo la escritura aramea que se
fue imponiendo en el uso. En la escritura hebrea se emplearon sélo las consonantes. El lector debfa de
completar, en la lectura y en la pronunciacién, un texto sin vocales. Para uso religioso es de gran ayuda la
memorizacién que resulta de la recitacion de los textos en las ceremonias religiosas. A partir de Esdras, hacia
el 398, la escritura aramea ‘cuadrada’ es adoptada por las autoridades del nuevo templo de Jerusalén. Y en el
siglo VII d. J.C. los sabios judios de Tiberiades introducen en la escritura unos signos diacriticos que ayudan al
lector a insertar las vocales en el texto consonantico. En el llamado ‘texto masorético’ de la Biblia

perteneciente al siglo X, los masoretas completaban los textos biblicos con las vocales.
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donde aparece esta grafia con una forma mas evolucionada, frente a la escritura cursiva de

uso diario (Hernandez 2001).

d) El sistema grafico para el judeo-espafiol: el rasi o rashi.
Sistema consonantico

En este proceso de adaptacion y transcripcion nos hallamos frente a dos casos: el

primero se trata de la representacioén de la lengua romance a letra rasi, actividad realizada
por los mismos sefardies, debido a que de esta manera plasmaban los textos por escrito v,
por otro lado, un proceso inverso, cuando los lingtistas se enfrentan actualmente a los
textos escritos en lengua rasz, con el fin de verterlos en lengua espafiola. En estos procesos
se pasa de un sistema con unas caracteristicas determinadas a otro, lo que ha propiciado
numerosas teorias y enfoques acerca del ajuste y la representacion de los sonidos.
Uno de los principales desajustes que observamos es que, para que esta adaptaciéon sea
posible, se han tenido que suprimir algunas letras del hebreo, ya sea por no corresponder a
ningun sonido del sefardi (Schmid 2006: 67) o porque resultan superfluas, es decir, algunos
sonidos del hebreo se confunden en las pronunciacion sefardi (por ejemplo la letras &af, jaf
y qof /k/) (Hassan 1987: 128).

Existe, por otra parte, el problema contrario: el nimero de fonemas o sonidos que
posee el sefardi es superior al del hebreo. Esto se da en dos casos claros: por una parte, en
los diferentes sonidos del sefardi que el hebreo tiene que representar con un mismo
grafema bet/vet (/b/, /v/), pe/fe (/p/, /f/) sin/ sin (/$/, /s/) dalet/dalet ([d] / [d])
(Hassan 1987: 129). Para las diferencias presentadas entre los sonidos que en grafia hebrea
vienen representados por una misma grafia se ha insertado una tilde sobre o al lado de la
letra. Este es el caso de los grafemas 2 (bet) "2 (vet) 0 'O (pe) 9 (fe). Por otra parte, existen
fonemas en el judeo-espafiol que no poseen correspondencia en el alfabeto hebreo. Para la
representacion de éstos se ha ideado un sistema con el que, dotando de una serie de tildes o
diagramas a las letras hebreas, se puede representar ciertos fonemas del judeo-espafiol: asi,
por ejemplo, tenemos el caso de la letra guimel, g, que para representar la /¢/ se le aflade una

tilde. Otro ejemplo lo tenemos con el uso del digrama #un + doble yod para simbolizar la

/fi/ (Hassan 1987: 128).
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Sistema vocalico

Mientras que el sistema consonantico parece estar completo, la representacion
vocalica presenta ciertas carencias. Esto es debido a que los grafemas hebreos simbolizan,
principalmente, sonidos consonanticos, por lo que para representar sonidos vocalicos se
utilizan cuatro consonantes: la yod para las vocales /e/ e /i/, la wan, que vendria a
representar las vocales /o/ vy /u/, la alef para casi cualquier vocal y la be para la central /a/
en posicion final. Principalmente son 1a yod y la wan las que cumplen esta funciéon vocalica.
Esta falta de sonidos vocalicos ha hecho que en el hebreo se desarrollaran una serie de
sistemas que permitieran compensar la falta de estas: por una parte, con las llamadas watres
lectionis, esta setie de letras consonanticas (yod, wau, alefy he) pueden funcionar como vocales
y, por otra, con un sistema que atiende a un método de puntos diacriticos y rayas que se
sitian estratégicamente —ya sea por encima o por debajo de las letras-, para sefialar la
presencia de una vocal o su ausencia después de consonante. Este sistema también se
ofrece para diferenciar los aléfonos de una misma consonante (por ejemplo, [d]/ [d]) o los

fonemas representados por un mismo grafema (Hassan 1987: 128).

GRAF EMAS HEBRAICOS LETRA VOCAL REPRESENTADA

VOCALES ANTERIORES
E/1

PARA LAS POSTERIORES
o) / U
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e) Grafia latina

Después de la expulsion, en el Oriente y en el norte de Africa se siguié manteniendo
el sistema aljamiado. En los Paises Bajos y en Italia, por otra parte, los judios escribian e
imprimian en caracteres latinos. A finales del XIX el sistema aljamiado empieza a
abandonarse en favor de los caracteres latinos, lo cual resulta una bendiciéon para los
hispanistas.

En un intento de favorecer la labor de los hispanistas en el campo del analisis
lingtistico, se han transcrito en graffa latina los elementos aljamiados, buscando un
mecanismo o sistema ortografico que se acercara de forma mas integral a los textos escritos
en hebreo. A pesar de esta iniciativa, los sistemas graficos no parecen haber resultado del

182
. Por otra

todo convincentes, principalmente por la falta de homogeneidad que presentan
parte, aunque las posibilidades de transcripcion sean varias, la falta de familiaridad y
contacto con textos presentados ortograficamente con letras a5/ supone una gran
limitacién para muchos lingiistas desconocedores de la graffa aljamiada. Lo que nos
garantizan estas transcripciones son una mayor accesibilidad a los textos y por tanto un
analisis mas exhaustivo, sin embargo, lo que no se garantiza es que se haya llegado a una
uniformidad a la hora de decidir el sistema empleado.

El estudio del judeo-espafiol adquiere otra dimension cuando deja de ser
patrimonio exclusivo de los hebraistas. Muchos consideran que la grafia aljamiada es un
simbolo de identidad judia, sin plantearse que esta posibilidad deja fuera a un gran nimero
de personas que no son conocedores de la lectura ras/ y a hispanistas interesados en el

analisis de textos y el estudio de las variaciones lingtifsticas que desconocen este sistema de

transcripcion (Hassan 1987: 128).

11 La problematica de la transcripcién

Siguiendo lo expuesto anteriormente, en este capitulo abordaremos las dificultades

. . . ., 183 . .,
que implica la lectura, la transliteracion™ y la transcripcién de un texto en caracteres
hebreos. Estos textos aljamiados, en los que se han escrito parte de la literatura sefardi,

tanto manuscrita como impresa, se interpretan a través de ciertos valores fonéticos que se

182 E] problema acerca de la ortografia latina del judeo-espafiol no es una novedad y sigue estando de
actualidad. Se vienen planteando los problemas de transcripcion en las diversas Jormadas Sefardies en la Rioja
(1999, 2000, 2002, 2004, 2005, 20006).

183 Acerca de las diferencias entre transcripcion y transliteracion vid. Schmid (2006: 66).
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han establecido para los grafemas hebreos, aunque es cierto que plantea numerosos
problemas y dificultades a la hora de ser interpretados'®*.

Tras la expulsion los sefardies siguieron manteniendo el sistema de escritura que
hasta ese momento conocian, el rasi. A pesar de esto, entrado el siglo XIX, el uso de la
escritura ras/ empieza a descender debido a una serie de circunstancias sociales y politicas,
entre otras la influencia de lenguas como el francés, el italiano o el inglés. Por otra parte, en
Oriente, la decision de usar caracteres latinos para el turco moderno a través de una ley
impuesta por Kemal Atatiirk influenciara también para que los sefardies comiencen a usar
la grafia latina. En otras zonas de Oriente como Bosnia o Salénica se empezo6 a usar la
grafia latina, aunque en el caso de Salénica este fenémeno no se dio hasta la Segunda
Guerra Mundial cuando se cerraron las imprentas sefarditas En Bosnia el uso de la grafia
latina, que empez6 a extenderse a revistas y publicaciones, se debid al desconocimiento de
la graffa rasi entre su poblacion sefardi (Hernandez 2001). Sin embargo, es curioso que la
escritura ras/ no era el tnico modo de representar los textos sefardies. Segun Ljubljana
(2002: 117), se han recogido incluso pasajes sefardies en Bulgaria escritos en grafia cirilica y
en Salénica escritos en grafia griega, dato que pone de relieve la influencia ejercida por las

comunidades de asentamiento.

a) Transcripciones con grafia latina

Una vez descifrado un texto aljamiado, el lingtiista se ha de enfrentar al siguiente
paso: la transcripcién y la falta de homogeneidad a la hora de transcribir. En realidad no
existe un unico sistema de transcripcion, lo que parecer ser, por el momento, el problema
mas dificil de solventar. El ladino, en si, no posee una ortografia generalizada, ya que cada
investigador utiliza o se acoge al sistema que mas se adecua a sus necesidades. Este hecho
viene a demostrar la clara falta de homogeneidad que existe al respecto. Los sistemas
graficos van desde una transcripcion fonética, que tiende a alejar al lector de la
interpretacion del texto y de una lectura armoniosa, hasta el uso de una graffa con la que
esta familiarizado el gran publico. También se puede recurrir al sistema filolégico de

transcripciéon basado en la ortograffa normativa espafiola, para asegurar tanto el rigor

18 A pesar de la existencia de numerosas modalidades del judeo-espafiol, el ras/ ha sido una forma de
expresion escrita comun entre los sefardies. Sin embargo, esta modalidad carece de representacién vocilica y
puede resultar dificil una correcta representaciéon de los sonidos del sefardi. Acerca del sistema de

transcripcion rasz, vid. el clasico manual de Bunis (1975).



EL JUDEO-ESPANOL EN SALONICA. INFLUENCIAS LINGUISTICAS 133

filolégico como la accesibilidad'™. Lo que no debemos olvidar es que la transcripcion debe
plantearse como una mera formalidad para que estos textos puedan estar al alcance de todo
el publico y no sélo de los conocedores de grafia rasi. A esta ardua labor de someter al
sefardi a una correcta transcripcion, hay que afnadir otro factor, el de dispersion sefardi:
voces y expresiones que no son propias del espafiol, como los préstamos que analizaremos,
han de ser plasmadas con una correcta adaptaciéon. Son numerosas las instituciones que se
han manifestado acerca del sistema de transcripcion, ofreciendo un uso o sistema de
transcripcion con diferentes tipos de grafia, hecho que manifiesta una vez mas la falta de un
sistema unificado a la hora de transcribir. Entre otros sistemas, destacan los ofrecidos por
las revistas 1zdas Largas, de divulgacion en Francia, Ak: Yems/m/@/z'ml%, en Israel, la de
Salom, en Turquia, y el diccionario de Nehama o las publicaciones del Instituto Arias
Montado del CSIC, en Espafa.

Siguiendo esta linea, ofrecemos la tabla de representaciones a la que se acogen estos

organismos, realizada por Quintana para la revista A&7 Yerushalayim (Shaul 1996: 620)

IPA (Asociacion Diccionatrio Salom Vidas Largas
internacional de J.Nehama
fonética)
B Balanza Balanza Balanza
3 alaBar Alavar Alavar
o Ciko Ciko Tchiko
D Demanda Demanda Demanda
D Dédo Dedo Dedo
F Famiya Famiya Famiya
G Gito Gato Gato
T Agbra Agora Agora
d& Gudio Cudio Djudio
X Jazino Hazino Hasino
H Esjuwénio Eshuenyo Eshuenyo
K Kaza Kaza Kasa
L Ladino Ladino Ladino
M Méter Meter Meter
N Non Non Non
! Afio Anyo Anyo
P Péko Poko Poko

185 Hste sistema fue presentado y defendido por Hassan (1978).

186 En abril de 1979 apareci6 el primer nimero de la revista A: Yerushalayim, editada en Jerusalén a través de
la asociacion cultural Sefarad y que en este momento dirige Moshe Shaul. Una de las preocupaciones de esta
revista es la normalizacién de la grafia sefardi. Esta revista se encuentra disponible en http://www.aki-

yerushalayim.co.il/ay/index.htm.
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R Ora Anyo Anyo

Rr Gérra Gerra Gerra
Ora Ora Ora
Savén Savon Chavon
Topar Topar Topar

Vv Védre Vedre Vedre

Ks Aksyon Aksyon Aktion

Gz Egzamen Egzamen Egzamen

] Yo Yo Yo

Z Koza Koza Kosa

3 0208 Ojos Ojos

Al87 Ama Ama Ama

E Este Este Este

1 izo, dize izo, dize 1zo, dize

O Oro Oro Oro

U un, tu un, tu Un, tu

We Muevo Muevo Muevo

Je Siempre Siempre Siempre

Aparte de estos modelos de transcripcion, destacamos los de la revista Ak:
Yerushalayim y de Hassan, fundador de la escuela espafola de estudios sefardies, que en sus
publicaciones'™ prest6 especial atenciéon a las ambigiiedades que causaban las numerosas
formas de expresar la escritura aljamiada.

El primer nimero de la revista A& Yerushalayim'™ presenta el siguiente sistema de

transcripcion:

187 Las vocales, a excepcion de algunos casos, se esctiben de la misma manera.

188 Entre los estudios de Hassan, destacaré los siguientes: (1967, 1978, 1986, y 1995).

189 http:/ /www.aki-yerushalayim.co.il. Segun la revista, “los nombres de persona segin como lo escriben las
personas que los llevan. Cohen, Coen o Koen; Levy o Levi, etc. Los nombres de las ciudades y paises se
escriben como en sus lenguas, salvo casos donde ya se formaron en djudeo-espanol nombres o grafias
diferentes. Por ejemplo: Londa y no Londres o London; Estambul y no Istanbul, etc”. Como se observa, es

un sistema poco filolégico.
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Sistema de transcripciéon normalizada

AKI YERUSHALAYIM IPA EJEMPLO PRONUNCIACION

A A Amar

B B Bueno

Ch o Chiko

D D Demandar

D] d= Djudia Como ‘jumbo’ en inglés

E E Este

F Famiya

G G Gato

H X Hazino

H X es.huenyo Debe ser pronunciado como b’y
no como ‘sh’ shavat, shavot

H H Herzl Debe pronunciarse como ‘hey’ en
hebreo

I I Venir

] 53 Ojos Como 9 en francés our’

K K Kaza

KS k+s Aksion Como ‘¢’ en espafiol ‘accién’

L L Lana

M M Meter

N N No

NY _T]- Anyo Como en espafol ‘ano’

O O Oro

P Poko

R R Ora

RR Rr Serrar

S S Paso Komo en espafiol ‘pasar, salvar’

SH j Shavon Como en inglés ‘short’ o en
catalan ‘caixa’

T T Topar

U U Un, Tu

\% 3 Vaka

X gtz Examen Solo komo en ‘examen’ o exekutir

Y ] Yo

Z Z Koza Como en francés “zero, rose’

135
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b) Sistema de transcripcion normalizada

El sistema de transcripcion normalizada del judeo-espafiol que presento a
continuacion es el adoptado por el Instituto Arias Montano, y se publicé en el afio 1966, en
el primer numero de la revista Estudios sefardies. En 1970 volvid a ser presentado por Hassan
en el I Simposio de Estudios Sefardies. Es un método diferente al del espafiol normativo, que
permite adoptar como base la norma espafiola ortografica y que, por medio de distintos
signos diacriticos sobre varias letras, expresa las palabras de la forma mas cercana posible a
la ortografia espafiola (Hassan 1970: 13).

El propio Hassan (1978: 148) no duda en exponer una cierta preocupacion sobre la
falta de unificacion y los sistemas de transcripcion. Sobre el sistema grafico Hassan (1978:

149) propone que:

Sobre una ortografia basada, hasta donde sea posible, en la del espafiol normativo, los
rasgos diferenciales de la fonética sefardi se representan mediante la adicién de punto, tildes
u otros signos diacriticos, a ciertas letras. Es decir que de estos signos complejos formados
por un elemento letra p/us un elemento diacritico, el segundo indica en qué difiere de del
normativo en espafiol el valor fonético del primero, el cual se elige de entre todos los
posibles en funcién de la norma ortografica espafiola.

No obstante, el mismo autor considera que cualquier sistema es valido si consigue
acercar el texto al lector: siempre resulta valido, si atiende a las necesidades del lector, pero
ha de tenerse en cuenta que los textos trascritos deben ser inteligibles para cualquier lector
de espanol.

Por ello, destacamos lo que para este autor formarfa parte de un sistema coherente
de transcripcion:

a) una estricta transcripcion fonética,

b) una normalizacién hispanica y

¢) una transliteracioén de los signos aljamiados.

Segun Hassan (1978: 149-150), el texto ha de leerse como cualquier otro texto,
siguiendo sélo unas convenciones que clasifica como a) generales y b) especificas:

190
a) Entre las generales destacan el seseo

(articulacion de la predorsodental alveolar
fricativa sorda [s]), la articulacion fricativa linguopalatal central sonora [y] de y + vocal y la

realizacion siempre fricativa de » incluso en inicial o tras nasal;

190 Bl judeo-espafiol no ha conocido el estado representado por la fricativa interdental /0/.
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b) En el caso de las especificas, se han de tener en cuenta las siguientes equivalencias:
1. b, b, y = Bilabial oclusiva sonora: b

. ¢ = Prepalatal africada sorda: ch espafiola

g, ¢, 8, ] = Prepalatal fricativa sorda: §, j inglesa

. ¢, J, &, v =Prepalatal africada sonora: g

. ¢, h =velar (laringea) fricativa sorda: x

. G, 8, z =prepalatal fricativa sonora: z

. g, 8, y =prepalatal fricativa sonora rehilada: z

. gn, ni, nj=palatal nasal sonora: n

RN RS - S B NS R N

. 1i, 1l, u= palatal fricativa central sonora: y

10.6 = vocal anterior media labializada: oe

11. u= vocal anterior cerrada labializada [i]

12. u= indica palatalizacién de velar sonora (g) o sorda precedente.

13. Un punto entre las consonantes indica que ambas han de leerse separadamente.

14. Si el punto aparece entre vocal y consonante, indica que ambas pertenecen a
sflabas distintas.

No cabe duda de que para muchos hispanistas la grafia del hebreo puede, @ priori,
resultar un impedimento para el estudio del judeo-espafol. En esta linea, el propio Hassan

(1987: 127) nos anima a acercamos a estos textos aljamiados sin recelo:

Ese rasgo grafico comun con otras judeo-lenguas, esa extrema apariencia hebraica,
‘exética’ para los hispanistas y romanistas, ha retraido a unos y otros -también
tradicionalmente- del estudio de los textos sefardies aljamiados a despecho del innegable
entronque romance y en concreto hispanico del espafol sefardi. Y ello no sé si por el natural
(?) retraimiento ante lo judaico’ de la graffa o no mas que por pereza mental (smental?), pues
ciertamente la lectura de los textos sefardies en aljamia hebraica es tarea simple para
cualquiera que, desprovisto de prejuicios, se aplique a conocer el valor fonético de los
grafemas sefardies y aplicar (valga la redundancia) un limitado nimero de reglas de lectura.
De hecho, la superioridad inicial de los estudiantes de hebreo queda nivelada al cabo de unas
semanas de practica y es a partir de entonces cuando en la interpretacion textual quien juega
con ventaja es el estudiante de romanicas o de hispanicas, es decir, el estudioso de la lengua
espafiola y en concreto de su historia.
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1v. Caracteristicas del judeo-espafiol: el polimorfismo

a) Modalidades del judeo-espaiol

No se puede hablar de forma general de caracteristicas del judeo-espafiol”', debido
a las diferentes modalidades que se aprecian. Si hablamos de una modalidad unica, seria
como afirmar que una lengua no posee una evoluciéon interna ni se dan en ella diferencias
de estilo, época, dialecto o nivel. Sin duda, la larga estancia de esta lengua en diferentes
zonas geograficas ha provocado que entrase en contacto directo con un gran nimero de
nuevos términos, lo que posibilité su enriquecimiento y modificaciéon a lo largo de la
historia, dando lugar a variantes lingiiisticas nuevas'”.

Para obtener una idea general de las caracteristicas del judeo-espafiol, tenemos que
partir de su creacion en el ambito de la Peninsula Ibérica. En la Edad Media esta lengua era
una sintesis de caracteristicas de origen hebreo y arameo, judeo-griego y judeo-arabe, pero
al mismo tiempo de la integracién de los pueblos que se asentaban en Espafa (musulmanes
y cristianos): un caso de contacto directo de diferentes culturas y pueblos'”.

Lo cierto es que la poblaciéon judia desde el inicio de la Edad Media hasta su
expulsion usaba el romance y habia dejado a un lado el uso de la lengua hebrea por
desconocimiento. S6lo una minoria, que tenia acceso a estudios rabinicos, tenia
conocimientos del hebreo. El resto de la pobacién lo usaba para nombrar términos

relacionados con las festividades y la liturgia del mundo judfo y para meldar'™* las oraciones.

191 Con el término judeo-espariol abarcamos las modalidades lingiifsiticas tanto de la zona del Imperio Otomano
como del norte de Africa. Debe quedar claramente diferenciado de otra modalidad, la llamada yiddish, lengua
tradicional de los judios askenazis de Alemania y de tierras eslavas que se asentaron igualmente en zonas del
Levante mediterraneo tras su expulsion.

192 Acerca de las variantes y del estudio del contacto de lenguas y la evolucion lingiifstica interna vid. el estudio
de Quintana (2000).

193 T.a aparicién de términos arabes se debi6 a la existencia de una estrecha relacién de arabes y judios, que no
era tan corriente entre arabes y cristianos.

194 meldar, ‘rezar’, ‘leer’. Segun Bunis (1991: 10), .. .el verbo meldar, detivado del judeo-gtiego meletao ‘estudiar’,
les servia para designar el concepto ‘estudiar, leer un texto judio religioso o sacro’. Hoy meldar tiene una
aceptacién mas amplia: la de ‘leer’ [en general] entre los descendientes de los sefardies del Imperio Otomano,
pero preserva su sentido mas restringido entre los de Marruecos”. El término apatece recogido por Estrugo
(2002: 157) en el texto “Cuando yo me vo a morit/en la tomba vo a escribir/que la ‘melden’ y que la

lloren/que el amor me truxo (trajo) aqui”.
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Sin embargo, debemos destacar que los judios mantenfan en la escritura, como
simbolo de identidad, las letras del alfabeto hebreo, es decir, escritura afjamiada, siendo su
uso en esta época bastante habitual; este hecho es absolutamente normal si tenemos en
cuenta que la educacion judia tradicional implicaba una relacién directa con la letra escrita.

Tal y como afirma Hernandez (2001) al igual que muchos otros especialistas (Lleal,
1992; Minervini, 1992), es mas que evidente que la lengua hablada que usaban los sefardies
antes de la expulsion era la misma, a excepcién de algunos elementos, que la de la
poblacién no judia. Sin embargo existen algunos especialistas que sostienen lo contrario

(Gold, 1988a y 1988b; Wexler, 1989; Weinreich, 1980).

La evolucién del judeo-espafiol, que analizaremos mas adelante, se puede entender
a través del siguiente esquema que, después de su exilio, clasifica la lengua en dos periodos
distintos:

Periodo preclisico, que corresponde a los siglos XVI y XVII; son frecuentes las
traducciones del hebreo'” y se va asentando el uso ajjamiads, incluso en la expresion
literaria.

Periodo clisico, que se desarrolla entre los siglos XVIII y mitad del XIX. Es el
momento en que la lengua posee una gran produccion literaria y llega a su apogeo.

Por otra parte, para otros autores -como Bunis (1991)- Ia historia del judeo-espanol
comienza en la propia Peninsula Ibérica y se extiende hasta los diferentes centros de la
diaspora sefardi. Asi, segun Bunis (1991: 11), podemos establecer los tres periodos
siguientes:

a) el periodo antiguo™, que surge con el nacimiento del judeo-espafiol” y que ve
su fin con la expulsion en 1492;

b) el periodo medio, que surge a partir de la expulsién y como consecuencia
provoca la instalacién de los sefardies en varias zonas de la Europa oriental y el norte de

Africa; y

195 Debemos destacar la primera traduccion de La Biblia de Ferrara (Antiguo Testamento), publicada en la
ciudad italiana del mismo nombre. Es una traduccién extremadamente literal del hebreo al judeo-espafiol
caracterizada por mantener rasgos sintacticos del original. Realizada por los judios Duarte Pinel (Abraham
Usque) y Gerénimo de Vargas (Yom Tob Atias), aparece publicada en 1553 en dos versiones: la erudita y la
popular.

196 A este periodo se le conoce también con el nombre de Sefarad 711%. Es el nombre que se le da a la etapa
que se extiende desde la época medieval hasta la expulsioén de los judios de la Peninsula.

197 Bunis en sus trabajos prefiere refetirse al judeo-espasiol con el término judegmo.
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c) el periodo moderno, que empieza a principios del XIX, principalmente debido a
la modernizacion que se dio durante el periodo Tanzimat™ (1839-1876) (en turco
‘reorganizacion’), caracterizado por la influencia de Occidente y que conllevé una
europeizacion de Turquia, que sigue hasta la actualidad.

Lo que conocemos hoy de la lengua sefardi nos ha llegado, fundamentalmente, a
través de una bibligrafia ya clasica: los estudios de Wagner, Crews'”’, Révah, Lapesa, Alvar y
Zamora Vicente, entre otros. Esta bibliografia se ha visto incrementada actualmente con
los estudios de Bunis™”, Hassan, Sala o Lleal, por citar algunos de los més destacados. Pero,
a pesar de la abundante bibliografia existente, notamos la ausencia todavia de estudios
relacionados con las fuentes textuales de todo tipo para poder componer un corpus, a partir
del cual realizar trabajos diacrénicos y sincrénicos en los que se examinen las diferentes
variaciones geograficas, sociales y de estilo. La falta de material es sélo una parte del
problema. La otra es considerar el judeo-espanol una lengua en estado final, que se hablaba
en la Peninsula a finales de la Edad Media, y abordarla como si fuera una lengua muerta.

Los rasgos generales de la fonologia sefardi y, especialmente, algunos aspectos
relacionados con el léxico han sido analizados con mas detenimiento; sin embargo, siguen
siendo escasos los estudios que abordan el campo de la morfosintaxis judeo-espafiola. Es
mas, cualquier hispanista interesado en la historia de la lengua espafiola no puede prescindir
de los datos lingiifsticos acerca de manifestaciones que la lengua y cultura sefardies nos
ofrecen.

Queda patente que intentar caracterizar de una forma rigurosa una realidad tan rica

y multiforme como es la lengua de los judios espafioles es tarea casi imposible. El primer

198 Jdeado e iniciado por Mahmud II y culminado con la autocracia de Abdtlhamit 11 (1876-1909), el Tanzimat
modernizé el Imperio Otomano con la expansion del ambito de gobierno en todos los aspectos de la vida del
pais, ocultando los millers (comunidades creadas con criterios religiosos) y gremios auténomos que
anteriormente habfan monopolizado la mayor parte de las funciones de gobierno. Se creé una nueva
administracién y se dispuso una fuerte burocracia centralizada en el ejército, siguiendo directrices
occidentales.

199 T.a tesis doctoral de Crews (1935) verso sobre las caracteristicas del judeo-espafiol hablado en los Balcanes.
Este trabajo, publicado después, es un testimonio en que se describen y recogen las distintas formas del
judeo-espafiol en los afios 30. Y decimos que es un fiel testimonio, porque en los afios 30 Crews vivi6 entre
los sefardies de Salonica.

200 Bunis estudia aspectos que caracterizan el judeo-espafiol de nuestros dfas: las modificaciones lingtiisticas
internas asi como los neologismos, el mantenimiento de elementos medievales y la incorporacion de formas
que los judios adoptaron tras dejar la Peninsula Ibérica. Bunis realiza principalmente estudios basados en los

elementos de lenguas como el arameo y el hebreo, que han influenciado en la lengua sefardi.



EL JUDEO-ESPANOL EN SALONICA. INFLUENCIAS LINGUISTICAS 141

problema de este intento es caer en la simplificacién, empleando una uniformidad
lingtifstica sobre todo el conjunto de las hablas judeoespanolas que oculta, exactamente, lo
contrario, su principal caracteristica: el polimorfismo. Junto a este fenémeno de pluralidad
existen otros fendmenos arcaizantes, en relacion con el espafiol, al igual que importantes
novedades en su sistema, porque estamos ante una forma activa de comunicacién y, como
tal, se usa y evoluciona.

El sistema de la lengua sefardi permanecié vivo a lo largo de toda su evolucion
histérica y por eso fue cambiando y asimilando elementos nuevos, o abandonando usos, de
acuerdo con las necesidades de sus hablantes y las condiciones que las circunstancias
externas imponian.

Para entender la evolucién del judeo-espafiol debemos analizar la situacién
lingtifstica peninsular en el momento de la expulsién de los judios, que se caracterizaba por
su falta de homogeneidad. Curiosamente esta misma falta de homogeneidad la veremos en
el judeo-espafiol. Este es, brevemente, segin Hernandez (2001), el panorama lingtiistico de
la Peninsula Ibérica en la época de la expulsion.

La Peninsula Ibérica se dividia en aquella época en cinco zonas lingiisticas:

1) La zona galaico-portuguesa. El uso del gallego que se reducia al area familiar y la
comunicacion oral, mientras que el uso del castellano, en las capas mas altas de la sociedad,
se incrementara progresivamente.

2) La zona catalano-valenciana. Tanto en Catalufia como en Valencia el catalan
quedé relegado ante el castellano, debido a que el castellano era una lengua de prestigio
literario y sobre todo de las clases mas cultas.

3) La zona de Castilla la Vieja, con la influencia de la fonética que caracteriza el
bilingtiismo vasco-castellano.

4) La zona de Castilla la Nueva (Toledo) y Andalucia. El Reino de Castilla se
caracterizaba por tener dos normas: la de Castilla la Vieja y la de Castilla la Nueva (Toledo).
La primera establece el estilo literario, frente a la segunda, que representa un ‘modelo
cortesano’ mas culto. Sin duda con esta dicotomia se ve claro que no existia una unidad
lingtifstica. En el Reino de Sevilla surgira una nueva modalidad lingtistica, la llamada
‘norma andaluza’, que se opone a la ‘norma del Norte’. En el Reino de Granada, después
de la conquista, se usara el castellano como lengua de contacto, relegando a un segundo
plano al arabe.

5) La zona navarro-aragonesa, que contiene una intensa castellanizacién. El reino

de Navarra se castellaniza al incorporarse a la Corona de Castilla en 1515 y las similitudes
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entre el castellano y el aragonés ayudaron a su progresiva castellanizacion, incluso antes de
su union con Castilla (Hernandez 2001).

Esta breve y simplificada exposicion del complejo cuadro lingtistico de la Peninsula
hacia el 1492, momento de la expulsién y posterior diaspora sefardi, es elemental para
poder entender los aspectos de la distribucion y clasificacion de los diferentes rasgos que
configuraran el judeo-espafiol”'. A pesar de esto, no es el unico dato a tener en cuenta
cuando analizamos el judeo-espafiol. Como afirma Hernandez (2001) “se ha venido
insistiendo por parte de muchos lingtiistas en el caracter arcaico del judeo-espafiol: esto
obedece a una visiéon simplista que sélo se fija en algunos de sus aspectos, sin tener en
cuenta otros rasgos tan ricos como los nombrados anteriormente. Es un error tomar como
punto de referencia otra variedad lingiifstica, en este caso el espafiol peninsular estandar, y
seflalar lo que la separa de ésta, en vez de intentar describir el sistema que se esta
analizando. Por otro lado, es inaceptable hablar de un judeo-espafiol en general, sin hacer
alusion a las diferencias diacrénicas, diatdpicas, diastraticas y diafasicas que en él se
registran y que se tienen en cuenta en cualquier analisis sobre la estructura de una lengua, su
funcionamiento y su evoluciéon”.

Tras la expulsion de los judios en 1492, éstos —de acuerdo con las zonas
peninsulares de origen- se dispersan por Europa, el Mediterraneo oriental y el norte de
Africa. No es necesario plantear la cuestion de las diferencias regionales después de la
expulsién, puesto que esta mas que asumido la existencia de dos zonas dialectales
lingiifstica geograficamente bien delimitadas: la zona del norte de Africa, de Marruecos™”, y
la del Mediterraneo oriental, dentro del Imperio Otomano.

La lengua de los sefardies, de acuerdo con Zamora Vicente (1979), es homogénea
en su fondo, lo que permite a los sefardies de diferentes partes de Oriente entenderse entre
s{ perfectamente. Lo evidente y que hasta ahora ya conocemos es que existen rasgos
diferenciales en el vocabulario y pronunciacién. Lo que parece no estar bien delimitado y
donde surge un gran nimero de interpretaciones es en la separaciéon de los grupos
dialectales, llamados isoglosas lingiifsticas. Los caracteres 1éxicos y de pronunciacién nos
posibilitan, por una parte, separarlas, estableciendo claros rasgos diferenciales y por otra,

establecer el origen del castellano de los sefardies.

201 Son la variacion diatépica y el polimorfismo lo que explica que muchas de las formas lingiiisticas recogidas
en judeo-espafiol no aparezcan documentadas en textos de la Peninsula Ibérica (Quintana 2002: 108).

202 Para el estudio del judeo-espafiol de Marruecos vid.: Bénichou (1945); Benoliel (1926-28).
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De Wagner poseemos uno de los primeros y mejores analisis del judeo-espanol,
realizado a principios del siglo pasado™ y en el que destaca su teorfa de la division regional.
La division en dos grupos, el occidental y el oriental, estd basada en unos rasgos
caracteristicos que, segun Wagner, definen el origen la de la comunidad que los emplea: asi,
los rasgos principales del grupo occidental se relacionan directamente con los dialectos del
norte de Espana (Asturias, Galicia, Aragén) o de Portugal, mientras que el grupo oriental,
segun sus caracteristicas fonéticas, procederia de Castilla.

Entre los rasgos del grupo occidental, destaca Wagner los siguientes:

la /o/y /e/ final se pronuncia como /u/y /i/tespectivamente;

la /a/ final se pronuncia como una /e/ relajada;

la conservacién del fonema fricativo labiodental sordo /f-/ inicial; y

la pronunciacién de /e/ como /a/: piarna < pierna; vardi< verde.

La oposicion distintiva entre el fonema oclusivo bilabial sonoro /b/y el fricativo

bilabial sonoro/B/ asi como la existencia del grupo consonantico /dz/.

La existencia del sonido alveolar sordo /s/ y del fricativo postalveolar sordo / | /

El fonema fricativo alveolar sonoro /z/ y el fricativo postalveolar sonoro /3/.

El mismo Wagner (1930) delimit6 las zonas del judeo-espafiol en dos grandes
grupo: el oriental, que abarcarfa la zona geografica sudoriental (Andrinépolis, Estambul,
Esmirna y Rodas), reflejo del espafiol de Castilla, y el grupo occidental de la zona
noroccidental (Bosnia, Macedonia, la antigua Yugoslavia, Rumania y Salonica), que poseeria
rasgos del espafiol leonés, aragonés y del portugués™.

Esta separacion, realizada a partir de la recogida de algunos rasgos caracteristicos de
cada zona, permitié que se estableciera una de las primeras separaciones del judeo-espafiol
en la zona del Imperio Otomano, que vendria avalada ya no sélo lingtistica, sino

5

histéricamente: a las sinagogas, o keilas’”, se les adjudicaba un nombre dependiendo del

203 Wagner (1909). Actualmente se sigue citando como referente indispensable en numerosos trabajos. El
autor distingue dos grupos principales: el occidental, donde aglutina Sal6nica, Macedonia, Bosnia, Serbia y
Bulgaria occidental, y el oriental, con Estambul, Bursa (antigua Prusa), Esmirna, Rodas y Andrianépolis. Su
teorfa fue la primera que habla de una divisiéon regional.

204 A pesar de establecer esta separacion, Wagner (1930: 15) afiade: “Mas tarde la lengua tendi6 a unificarse
por el continuo trato entre los sefardies de distinta procedencia y esta unificacion se realiz6 sobre todo en las
grandes ciudades donde antes se hablarfan de seguro distintos dialectos”. Esta teorfa fue posteriormente
apoyada por Révah (1961).

205 Conocidas también con el nombre de ¢z, término que aparece en numerosos barrios de la Espafia sefardi y

que significa ‘lugar de reunién’. No posee ninguna relacion con el término del espafiol ‘calle’.
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origen de su poblacién. Asi, por ejemplo, en el caso de Salénica no se recoge ninguna
sinagoga de origen andaluz™”, sino de la zona castellana de la Peninsula Ibérica, lo que
vendri a avalar la teorfa de Yahuha y Wagner™".

Révah (1961) demostr6 que el origen geografico de los sefardies poco tuvo que ver
en el desarrollo de los diferentes nuicleos lingtisticos, ya que varias décadas después de la
expulsion se establecié una koiné donde los rasgos mas marcados pertenecian al espafiol
meridional. Los rasgos diferenciadores no estarfan, segun Révah, en el origen del espafiol
de los sefardies, sino en las caracteristicas posteriormente adoptadas, dependiendo de las
zonas geograficas en las que se establecieran, es decir, en la influencia de las lenguas en
contacto. Se establecié una acomodacién entre las variedades lingiisticas, que
posteriormente pasé a una etapa de Aoiné caracterizada por dos niveles: un primer estadio
en el que la lengua pasa por una mezcla lingiifstica y un segundo de simplificacion y
nivelizacion de la misma. Este estadio final da como resultado -y se percibe ya en la tercera
generacion-, una lengua compacta y unificada.

La configuraciéon de un mapa geografico-lingtistico del judeo-espanol aclararia los
cambios que ha venido sufriendo esta lengua, pero resulta una labor ardua debido a que ha
sufrido actualmente notables cambios y resulta complicado certificar que estos se den por
la naturaleza y origen del espafiol y no por las diferencias lingiifsticas adoptadas
posteriormente o, incluso, por la influencia actual del espafiol.

Quintana®®, partiendo de un andlisis lexicografico de las variantes dialectales y de
las diferencias que subyacen entre ellas y no por su origen, separd el judeo-espafiol de
Oriente en tres grupos -segun ¢él mismo- ‘claramente definidos™ el noroccidental
(comunidades de  Sarajevo, Belgrado, Monastir, Kastorid); el  suroriental
(Costantinopla/Estambul, Bursa (Prusa/Brusa), Esmirna (en Turquia), Burgas y Varna (al

este de Bulgaria), Dupnica y Pazardjik (en el sur de Bulgaria) y, ademas, Salonica, Veria y

206 Para el estudio de las sinagogas vid, Nar (1985b) [en griego A. Nap (1985b)]. Las comunidades de sefardies
llegadas de Espafa a Salonica hasta el siglo XVII se organizaban alrededor de siete sinagogas llamadas Castilla,
Cataldn, Aragon, Mallorca, Geroush Sefarad (‘Exilio de Espafia’), creadas en 1492, y Catalin Xadas (de Catalufia) y
Mayor Seni (de Mallorca), creadas en el siglo XVI. Hasta el 1520, la sinagoga Exilio de Sefarad era la mas grande
de Salénica. Fue la primera que se construy6 y se encontraba en el barrio Findik. La de Castilla se encontraba
en el barrio Baru y la de Mallorca en el de Yeni Havlu.

207 Incluso afiade Wagner (1923: 234): “La lengua de los sefardies prevalecia tanto que, en las lenguas donde
ellos formaban la mayorfa de las comunidades judias, impusieron su lengua a los judios de otros idiomas. Asi
sucedi6 en Salénica, la comunidad sefardi mas grande de Oriente, donde no solamente los portugueses, sino
también los judios italianos y alemanes abandonaron el uso de su propia lengua a favor de la espafiola”.

208 Quintana (1997, 2002).
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Skopje) y, por dltimo, el nororiental (resto de Bulgaria y de Rumania). Este ultimo grupo lo
define como ‘grupo puente’, puesto que algunos de los is6fonos son comunes en ambos o
se trasfieren. Esta divisién atiende a un estudio de formas léxicas que presentan variantes
formales en el sistema del judeo-espafiol de Salénica y de Estambul hasta el siglo XVIII y los
diferentes significantes para un mismo significado en estas mismas areas geograficas™”.

Segun Bunis (1991: 13), los dialectos del Imperio Otomano se dividen en dos
grandes grupos: los del sureste y los del noreste. Una de las diferencias mas notables de
estas zonas es la pronunciacion diferente de las vocales ¢ y 0 en posiciéon atona. En el
noreste del Imperio Otomano, dichas vocales presentan una pronunciacién similar a la que
poseen en el norte de Espana, se tienden a pronunciar como 7 y # respectivamente, sin
embargo, este fendmeno no se recoge en las zonas pertenecientes al sureste, donde se
realizan como en castellano. Por poner un ejemplo, no tienen la misma pronunciaciéon el
judeo-espafiol de Esmirna que el de Salénica. El lenguaje hablado no es tan arcaico como
se cree y tiene mucho de castellano moderno.

La variacion diatopica no parece ser, como observa Bunis (1992), 1a unica diferencia
lingtistica dentro del sefardi oriental moderno. Segun su opinion, a partir del siglo XIX en el
mundo sefard{ oriental es fundamental distinguir dos etapas diferentes: una primera etapa
donde la lengua esta mas aislada y es mas tradicional, que se extiende desde 1839 hasta la
primera Guerra Mundial, y un periodo posterior, en el que lenguas como el francés, italiano
y otras lenguas del Oeste europeo empiezan a ejercer su influencia de forma significativa en
el sefard{ oriental.

Durante el perfodo comprendido entre mediados del siglo XIX y nuestros dias el
sefard{ se occidentaliza. Una serie de cambios sociales transformaron por completo la vida
social y politica y determinan la situacién lingtistica de las comunidades sefardies de
Oriente, la evoluciéon del sefardi moderno y su estado actual: la caida del Imperio

Otomano, la aparicién de los nuevos estados balcanicos como Grecia, Bulgaria, Rumania,

210
>

Yugoslavia, en los que existe un fuerte sentimiento nacional y lingtistico™", as{ como las

oleadas migratorias hacia América o Europa.

209 El estudio de Quintana (2002: 107) esta basado en un analisis de formas documentadas, por una parte
pertenecientes a la Peninsula Ibérica -consideradas arcaicas o de uso popular que desparecieron- y, por otra,
de formas documentadas anteriores a 1492 que no pertenecen al castellano sino a zonas dialectales como
Aragén, Catalufia e incluso Portugal y que poseen su correspondencia en el castellano.

210 Recordemos que en Grecia, desde 1936, se prohibi6 a los judios publicar en su lengua, no tanto como

signo de nacionalismo, sino por un sentimiento de antisemitismo.
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Justamente, a partir de las migraciones que nombrabamos, se establece la llamada
Sefarad 3*"', formada por grupos migratorios de hablantes de judeo-espafiol, entre los que
destacan los establecidos en Nueva York (Estados Unidos) y en Israel: en un principio,
cuando se establecieron en sus nuevos destinos, la lengua sefardi les sirvié como elemento
de unién y sefia de identidad, pero con el paso del tiempo se convirtié exclusivamente en
lengua de uso dentro de un limitado reducto como es la familia o el circulo de amistades, lo
que condujo a su posterior abandono.

Por otra parte, la influencia de las lenguas extranjeras dio un cambio radical a los
términos usados en el judeo-espafiol. Por una parte, la introducciéon de las escuelas de
educacién como la institucion judeo-francesa Aliance Israélite Universelle y la escuela italiana
Dante Alighieri, dan un nuevo aire a la forma tradicional de ensefianza en lengua sefardi, en
la que se aprendian los aspectos culturales y religiosos del mundo judio. Este contacto con
las lenguas y las culturas occidentales, principalmente la francesa e italiana provocan el
interés por estas lenguas y cierta despreocupacion hacia las lecturas escritas en lengua
sefardi. Esto tuvo también una consecuencia grave: la entrada en el periodo denominado
Sefarad 2, caracterizado por un uso mas reducido de la lengua sefardi, el de la esfera familiar.

La Segunda Guerra Mundial vino a empeorar las fragiles condiciones del judeo-
espafiol. Con el exterminio de cientos de miles de sefardies de diferentes areas balcanicas y
la integracion de los que quedaron en diferentes territorios (Israel, Estados Unidos, Francia,
Espana, Hispanoamérica y zonas del antiguo Imperio Otomano, como Turquia o Bulgaria),
llegamos al proceso de desaparicion de la ‘nacion’ sefardi. Asistimos, en palabras de Hassan
(1995: 124), a una “época de descomposicion de la lengua, que se caracteriza por un
proceso de pérdida lenta y paulatina de rasgos diferenciales, y su conversiéon en una
variedad periférica del espafiol perfectamente identificable”.

Estas causas externas han sido las que han provocado cambios profundos en el

sefardi como (Hernandez 2001):

. La sustituciéon de términos hispanicos tradicionales por otros de distinto origen
(franceses, italianos o del turco kemalista, como analizamos en este trabajo);

. las innovaciones en fonologia y morfosintaxis por la falta de normalizacién lingtistica
dentro del sefardi y a la dispersion de sus hablantes y

. los cambios que propicié aun mas el contacto con otras variedades idiomaticas y los

rasgos lingtifsticos de la zona.

211 Usado en Hassan (1995: 131).
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Segun lo dicho hasta ahora, observamos que, en la actualidad, la lengua que nos
ocupa, ha sufrido un declive hasta llegar a su propia desaparicion.

Tal y como afirma Hernandez (2001): “Como es bien sabido, hay tres formas
fundamentales de desapariciéon de una lengua: puede morir con la sociedad que la emplea
(catastrofes naturales o exterminio); puede transformarse en otra (como el latin originé las
lenguas romanicas, por ejemplo); o ser abandonada por sus usuarios en favor de otro
idioma. La desaparicién de una lengua es un proceso de larga duracién en el curso del cual
se producen toda clase de cambios, debidos a causas externas e internas. Las causas
externas son principalmente de tipo econémico, cultural o social, y son la razén substancial
del proceso de desaparicion; en el caso del sefardi fueron la apariciéon de nacionalismos en
los Balcanes, las persecuciones y matanzas de la poblacion sefardi de Salénica y de otras
comunidades en los Balcanes y las casi inexistentes relaciones entre Espafia y los sefardies.
Las internas, por otra parte, son reflejo de las primeras. Estas causas linglisticas se
manifiestan para el espafiol sefardi del siguiente modo: la lengua familiar dej6 de utilizarse
como vinculo cultural de transmision oral, sustituyéndose por una lengua de prestigio
(como era el francés) o por las lenguas del pafs de asentamiento (lenguas balcanicas, por
ejemplo). Otra causa es la falta de precision semantica del vocabulario judeo-espafiol: ello
motiva que se vayan adquiriendo nuevos términos, lo que implicara el abandono de
vocablos sefardies. También influyeron las similitudes estructurales con otros sistemas
lingtifsticos (por ejemplo, el italiano, el francés o el griego), que implicaron una absorcion vy,

a la postre, su desaparicion”.
bl

b) La Koiné sefardi: evolucion de las diferentes modalidades

El judeo-espafiol era hablado por la mayoria de la poblacién judia en todo el
Levante, imponiéndose por motivos de prestigio un judeo-espafiol un tanto uniforme. Se
produjo asi un fenémeno de sefardizacion, aunque los judios procedian de zonas dialectales
diversas y de que, tras la expulsion, la lengua escrita era casi inexistente. Este fenémeno de
sefardizacion esta ligado a un proceso anterior de koinigacion, que es el resultado de la
evolucién interna de la lengua. Las variedades lingtisticas regionales que se perciben en el
judeo-espanol de zonas tan dispares como Aragén o Catalufia se simplifican para dar como

: - 212
resultado una lengua compacta. Somos testigos de una koiné ", en la que entran elementos

212 Segin Quintana (2002: 134), la oiné se configuré a mediados del siglo XVIII absorbiendo el castellano el

aragonés y el portugués.
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de todas las lenguas habladas en la Peninsula y que provocé que comenzaran a notarse las
. . ~ . 3 . . ~
diferencias con el espafiol peninsular’”. Por tanto, las diferencias entre la norma espafiola y

la que se va creando aumentan, aunque se mantiene dentro de los limites hispanos.

Tal proceso de koinizacion presenta tres etapas claramente diferenciadas:

1) Acomodacién entre las diferentes variantes dialectales.

2) Etapa de koiné.

-Mezcla lingiifstica.

-Simplificacién y nivelizacion.

3) En un tercer estadio, aparece una lengua mas compacta; hay falta de documentos

que atestigiien el estado de la lengua en ese momento.

La falta de documentacion se debe a que la poblacion sefard{ recurria a diferentes
manifestaciones lingtisticas dependiendo de sus necesidades. Asi, por ejemplo, el hebreo
tiene un importante soporte como lengua liturgica y literaria, aunque su uso como la lengua
comunicacién es minimo. En otros casos, parte de la poblacion judia acudia al espanol o al
latin (destacamos el caso de Amado Lusitano®, que realizé sus trabajos en latin). La lengua
hablada y de comunicacién que se extendié entre los judios expulsados era por excelencia
el sefardi con rasgos dialectales del leonés y aragonés antes de la formacion de la koiné
sefardi*”. Junto a ésta no denbemos olvidar la lengua de los askenazfs, que pronto fueron
absorbidos por la comunidad sefardi.

Sin embargo, hemos de seflalar que este proceso de komnizacion presenta

innovaciones en relacién con la norma espanola y arcaismos conservados en algunos de los

213 Segun Sala (1965: 176), “la situacién de judeo se asemeja mucho a la de cualquier idioma hablado en un
territorio de colonizacién, donde, debido a las mezcla de poblaciones de distintos idiomas, se llega a una
nivelizacién linglistica uniformadora. El judeo-espafiol puede compararse, en cierto sentido, con el espafiol
americano y, en menor grado, con el dialecto andaluz”.

214 Amado Lusitano (Jodo Rodrigues de Castelo Branco) ca.1508-1511 — 1568. Nacié en Castelo Branco y
muri6 en Salénica. Era de origen judio y su nombre de pila, Amatus, es probablemente una traduccién latina
de su nombre (Habib = Amado, Querido). Estudi6 y se formé en Salamanca, siendo posiblemente discipulo
de Bernardo de Aldrete y condiscipulo de Andrés Laguna. En 1559 fija su residencia en Salénica, donde es
nombrado Arquiatra del Gran Turco. En 1568 murié de una epidemia de peste en Salénica. Public6 vatias
obras sobre Botanica y Medicina, la mds famosa, Centuria de Curas Medicinales, en siete volamenes (Curationem
Medicinalium Centuriae Septum). En estos estudios anota las observaciones de mas de setecientos casos clinicos,
muchos de ellos de naturaleza urolégica.

215 E] uso del sefardi se extendid y se llegaba a relacionar de forma directa la conversién con el hecho de

hablar sefardi.
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dialectos espafioles (Sala 1965: 177). Las innovaciones estin relacionadas con la
simplificacién del sistema fonoldgico, lo que estarfa vinculado al debilitamiento y relajacion
de la norma espanola entre los hablantes de las diferentes zonas de Espafia. Entre las
innovaciones destacamos el yeismo?¢ fendbmeno que en judeo-espanol se documenta hacia
finales del siglo XVII, antes incluso, segin Sala (1965: 177) que en el espanol de Andalucia.
Otra de las innovaciones es la simplificaciéon que se registra entre la fricativa y la antigua
africada. Entre los arcaismos aparecen los casos de conservacion de la finicial, como ocurre
en los dialectos aragonés y leonés?’. De esta misma manera se puede explicar la

conservacion etimolégica de la b tras 7, asi como de la 7 en el grupo 75218,

c) Caracteristicas fonolégicas y fonéticas

El arcaismo en la pronunciacién espanola del sefardi es el rasgo mas particular que
la caracteriza,”” aunque no el unico pues desarrolla otros rasgos en su evolucién interna
dependiendo de las zonas de asentamiento. A esto hay que afadir que, después de la
expulsion, las caracteristicas fonéticas, debido al aislamiento del judeo-espafiol con respecto
al espafiol, se vieron mas acentuadas.

Para entender la situacién del sistema fonolégico del judeo-espafiol actual™,
debemos atender al antiguo sistema consonantico de las sibilantes espafiolas en el siglo
Xv?. El judeo-espafiol mantiene el sistema medieval de las silbantes espafiolas,
conservando la distincion de sonoridad de las silbantes (s-s5, al igual que z-¢ j-x) que en

espanol sufre un cambio profundo entre los siglos XVI y XVII, una vez expulsados los judios

de la Peninsula Ibérica. A este hecho hay que anadir que el judeo-espafiol toma de otras

216 En la actualidad todas las hablas judeo-espafiolas son yeistas.

217 En términos como fasta ‘hasta’, falagar ‘halagar’.

218 Ejemplos de este fenémeno los tenemos en términos como lamber ‘lamer’, lombo ‘lomo’ y para el grupo #s:
lonso ‘oso’. Estos fen6menos son notables en el oeste de la Peninsula Balcanica, debido a que los sefardies
establecidos en esas zonas pertenecfan en su gran mayoria al noroeste de Espafia, donde se dan los
fenémenos citados anteriormente.

219 Es posible, tal y como recoge Crews (1935: 16), que el lenguaje de los judios espafioles durante el exilio se
distinguiera ya del espafiol de su época por su caracter arcaizante.

220 Hablamos de un sistema estandar.

221 Segin Alarcos (1991: 1961), las silbantes en espafiol estaban completamente representadas tanto en la serie
de africadas como en las fricativas. Los fonemas fricativos eran /f/ /v/ /s/ /z/ /$/, mientras que los

africados eran: /§/ / 2/ y/¢/.
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lenguas con las que entra en contacto préstamos lingtisticos que incluyen los sonidos [Z] y
8.

Segun Wagner (1909: 57), el judeo-sefardi conserva hasta el dia de hoy los
principales rasgos de la pronunciacién castellana de los siglos XV y XVI. Asf la -s- interior
simple ha quedado sonora en el lenguaje judeo-espafiol y se pronuncia en esta lengua
[kaza|, [ermozo] [z = s sonora] como en castellano antiguo. Esta [z] en castellano pasé a
sorda [s] s6lo a comienzos del XVIy principios del XVII. La -4, -d- y -g- interiores simples se

pronuncian como sonoras fricativas [B], [3] y [y], fendmeno que probablemente conocid

también el antiguo castellano; para b > [B], es cierto; para d > [8] y [g] > [y], muy probable.
También ha permanecido invariable en judeo-espafiol la distincién del castellano antiguo
entre x (= [3]) v £ (= [Z]) que, en castellano moderno, se ha confundido con el sonido [x].

Asi, el judeo-espaiiol distingue perfectamente entre /diso/ (antiguo castellano dixo) e /izo/

(antiguo castellano Azjo).

e Las silbantes

Como anota Sala (1972: 521), hay que tener en cuenta dos hechos fundamentales:

a) Eljudeo-espanol matuvo el sistema de las silbantes del espafiol antiguo.

b) El judeo-espanol tuvo contacto con una serie de lenguas de las cuales tomo
palabras en préstamo con la fricativa sonora /z/ y la africada sonora /g/ 22

Los judios, una vez expulsados, dejaron de tener contacto con la Peninsula Ibérica y
por tanto no participaron de la evolucion lingiifstica del espanol. En el siglo XV1, principios
del XVII, es cuando el espafiol sufre un profundo cambio en su sistema foénico,
principalmente en la distribucién de las silbantes, del que el judeo-espafiol, como hemos
anotado, no participa: de ahi que el judeo-espanol presente una serie de arcaismos propios
del espanol medieval.

Uno de los fendmenos mas destacados es la conservacion de la distinciéon de la
sonoridad de las —s (distinciéon sorda/sonora) en la distribucion de las silbantes /§ / /

2%, /s// /z/,y que en el resto de Espafia desaparecio en el siglo XVIL

222 En el espafiol antiguo estaban bien representadas las silbantes: la setie de las afticadas /§/ / 2/ /¢/ y las
fricativas /f/ /v/ /s//z/.

223 La africada /§/, tepresentada también /ts/ [bratso], y la /z"/ [pladza], representada como /dz/.
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El sistema de las silbantes en el espafiol medieval estaba basado en fricativas y
africadas que se articulan en las 4reas dental, alveolar y palatal®.

Las sibilantes del castellano antiguo sufrieron dos cambios basicos:

a) las afriacadas /ts/ y /dz/ (pierden el momento oclusivo) y las realizaciones
africadas de /Z/ se debilitaron, pasando a ser fricativas™.

b) los tres fonemas sonoros se ensordecieron y como consecuencia se fundieron
con los fonemas sordos [s], [s], [s], fenomeno del que el judeo-espafiol no particip6. Esta
pérdida del contraste sordo/sonoro ocurtié en el castellano estandar en el s. XV,

En el judeo-espafiol existia la distincion de las consonantes fricativas alveolares y

palatales en sordas y sonoras (s/z, S/Z).

SORDAS SONORAS
AFRICADAS DENTALES /T8/ /Dz/
FRICATIVAS ALVEOLARES /s/ /z/
FRICATIVAS PREPALATALES /8/ /Z/

Un rasgo destacable es la desaparicion de la conservacion de la distincion sorda-
sonora entre las silabantes /3/ /2"//s// /z/*". El sistema fonoldgico del judeo-espafiol de
Oriente ha eliminado como el andaluz, el canario y el espafiol de América los fonemas
apicoalveolares /s/ y /z/, extendiendo en su lugar los dentales procedentes de /§ / y /z"/.
En judeo espafiol se mantuvieron la /s/ prepalatal fricativa sorda, que en castellano
evolucion6 hasta /x/, y la /z/ prepalatal fricativa sonora, que también resulté /x/ en
castellano: zuzer. Sin embargo, el judeo-espanol no ha conocido el estado representado por

la fricativa interdental /0/ del espafiol estandar®™®.

224 En la lengua escrita se representaban de la siguiente manera: /ts/ ¢ o ¢ decir (descender), alar (alzat), caga
(caza), /dz/ z:dezir (decit), pogo, /s/ ss: espesso, passo, /z/ s:espeso (gastado), casa, /S/ x: fixo (fijo), dixo (dijo),
caxa (caja), /z/ jo g fijo (hijo), mejor, mugier (mujer).

225 A fines de la Edad Media, la serie de las sibilantes se componia de seis fonemas: sordas fricativas dentales
/s/, fricativas alveolares/s/ vy fricativas prepalatales/s/; sonoras: fricativas dentales /z/, fricativas
alveolares/z/ y fricativas prepalatales/z/.

226 Las silbantes espafiolas eran, en ese momento: fricativa dental/s/caca /kisa/ (/ts/, /dz/), fricativa
alveolar/s/ (no cambia) passo /paso/, casa [kasa/ (antes /kidza/), y fricativa prepalatal /s/ caxa /kiSa/ (no
cambia) mejor /mesor/ (antes /mezdt/).

227 Alguna de las disticiones de /§ / / 2" / se conservan en el dialecto atagonés y en la parte pirenaica del
dialecto aragonés, (Sala 1965: 180).

228 Hsto se puede comparar con lo que ocurtié en el andaluz, donde la distincién entre /s/ apico-alveolar y

/s/ predorsal desapatecid, conservindose solamente esta ultima (Sala 1976: 538).
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* Las variantes /g/y /Z/

El judeo-espafiol posee tanto el fonema africado sonoro /g/ como el fricativo
sonotro /z/. En el espafiol actual, sin embargo, estos sonidos aparecen como variantes de
/y/ (Sala 1972: 521). Asi, el judeo-espafiol mantuvo intacto el sistema de las silbantes
espafiolas y, junto a éste, las consonantes [g] / [2] que se reorganizan en el sistema por la
incorporacion de términos de otras lenguas al judeo-espafiol que las incluyen.

La consonante [g] aparece ya sea en posicion inicial o tras 7, como en #ngiré (del
turco zencere ‘olla, caldero’), ya sea en posicion intervocalica, como agidear (del turco acimak
‘lamentarse’, ‘apiadarse’). También la [z] aparece tanto en posicion intervocalica (¢f el
préstamo plaga < del rumano plajd ‘playa’), como en posicion inicial (¢f. Furnal < del francés

Journal ‘peridédico’) (Sala 1972: 523).

e Las labiales

En el espafiol antiguo, la /b/ (grafia b) y /B/ (grafia ») eran distintivas, asi: cabe /b/
(< capit) vs. cave /B/ (< cavet), y en grupos consonanticos habia confusion: alba vs. alva.
Mas tarde se neutralizaron al comienzo de palabra, después de vocal llegando asi a la fusion
total. A pesar de la desaparicion de uno de estos fonemas, la ortografia castellana mantiene
by .

El judeo-espanol, segun Bunis (1991: 15), conserva la oposicion entre el fonema
oclusivo bilabial sonoro /b/ y el fricativo labiodental sonoro /v/ que existia en el espafiol
medieval, pero que, como anotamos anteriormente, en espafol actual ha desaparecido.
También mantine esta opinion Riafio (1993) sobre la consevacion de la diferencia entre el
sonido oclusivo bilabial sonoro /b/ y el fricativo bilabial sonoto /B /, que a veces se realiza
como /v/, fricativo labiodental sonoro. Sin embargo, para Ariza (1996: 157), en el judeo-
espafiol actual, esta generalizado el uso de la realizacion bilabial [B], reduciéndose la [v] s6lo

al caso de Bosnia, Serbia y algunos puntos de Rumanfa (Craiova, Pleven y Bucarest).
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e La f- inicial

La f- inicial latina, que se mantuvo en espafiol hasta el siglo XVI **, da resultados
diversos en judeo-espafiol, segun sus zonas de asentamiento. En general, la f inicial tiende
a desaparecer (avlar, avrd). A pesar de esto, observamos que en el judeo-espafiol hablado en
el Imperio otomano (al igual que en la hakitia o jaguetia de Marruecos), la f antigua se
conserva en determinadas palabras en todos los dialectos. No obstante, la realizacion o
evolucién de la f- depende de las zonas dialectales a lo largo de todo el Imperio otomano:
asi, en algunos dialectos se mantiene el fonema fricativo labiodental sordo /f/ inicial
siempre que no esté seguido de —# (Bunis 1991: 14) como en las zonas del noroeste —
Bitola y Sarajevo- y de Salonica. En cambio, en las ciudades de Esmirna y Estambul, no
quedan restos de esta pronunciaciéon fricativa. Por otra parte, el judeo-espafiol que se
extiende por el norte de Africa ha mantenido la evolucién de esta consonante en un punto
medio: la aspiracion. Renard (1965: 31) anota que la evolucion de la £ inicial ha sido una 4-
y que se interpreta como aspiracion, fenémeno que se ve mas acentuado al inicio de palabra
y delante de la diptongacion #e (huérfano, huerta, ahora).

En relacién a este tema surgieron numerosas hipotesis acerca del uso alternante de

230

la f~ inicial de palabra™. Algunos establecen como hipétesis el origen o procedencia
dialectal de los judios sefardies, mientras que otros explican este hecho por el nivel cultural
de los hablantes. Para Crews (1935: 27) por ejemplo, las formas sin - son propias de las
personas cultas, gente acomodada y con clase. Para Ariza (1996: 164), “el influjo del ladino
pudo ser un factor de capital importancia en la consideracion negativa de la £”. En el caso
de /- de préstamos arabes que se incorporaron al espafiol medieval, y que en el espafnol

moderno mantienen su ortografia con -4-, el judeo-espafiol nota una x: E/ xaragin se hase

konsegero (Bunis 1991: 15).

229 Segun Lapesa (1988: 280), “la literatura conserva abundantes restos de finicial, fallar, fasta, fablar, hermosura,
pero es muy general la A, hazasas, holgar, herir, que se imponen por completo entre 1500 y 1520; en Castilla la
Vieja esta / no se aspiraba ya”. Para Nebrija, la / era ya una pronunciaciéon normal en 1492: “La fcorrémpese
en /) como nos otros la pronunciamos” (Gramdtica 1946[1492] II: 25).

230 Wagner (1930) establecié una diferenciacién entre el judeo-espafiol de Oriente, que no poseia f en
posicién inicial, y el de Occidente, donde si se daba este fenomeno. Lo cierto es que esta explicacion es un

tanto superficial debido a que el fenémeno de mantenimiento o no de esta labiodental es alternante.
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Otros cambios

Otros cambios destacables son:

La metatesis de grupos consonanticos como rd > dr, como godro < gordo.

Las palabras que comienzan por /e/ seguidas de /s/+ consonante tienden a
eliminar la /e/ inicial: spalda > espalda. Al contrario que el espafiol, donde necesitamos
siempre un apoyo vocalico, en judeo-espafol hay eses liguidas.

La /we/ inicial se convierte en /gwe/, resultado que también se obsetva en el
espanol actual.

Para Bunis (1993: 424), se conservan muchos de los grupos consonanticos
medievales, como /vd/ (kovdo ‘codo’), /mb/ (lombo lomo’), /$k/ (kasko ‘casco’).

Por otra parte, cabe resaltar también la gran influencia ejercida por el judeo-espanol
sobre todo en las lenguas habladas en los Balcanes. Asi, en los Balcanes se usa el término
palabra para referirse de forma despectiva a la charla de los judios. En griego moderno se

usa palabra del judeo-espafiol furtuna para hacer referecia a la ‘inclemencia’, ‘tempestad’ y a

la ‘riquesa’ (sic) (Wagner 1923: 230).

d) Caracteristicas morfologicas

Son los sufijos los que manifiestan en el habla sefardi un mayor ndmero de
posibilidades para facilitar la creacion de palabras, como son las construcciones con sufijos
diminutivos que alternan en -iko y -ezikd’: dediko (dedito), barbika (perilla), manezika
(manita). En otras ocasiones se crean nuevas formas a través de términos de origen

hispano: pecho (del latin pectus) + -dura (del latin —tura) > pechadora™.

232 En judeo-espafiol se recurte a las formas en -iko y -eziko - que son lo mismo, si bien el segundo presenta
un interfijo —eg-, para la formacién del diminutivo. En cambio no se toman otras formas usadas en el espafiol,
como —llo e —ito.

233 Segtin Nehama (1977: 420), pecadora, s.f. “Parte carnosa delante del térax, el pecho, especialmente en la
mujer”. También se recoge en Nehama (1977: 422) para el judeo-espafiol de Saldnica la forma ‘peco’. El
término aparece en el romance de ‘La Doncella guerrera’. “Non maldiga, el mi padre, non maldiga, el mi
sefior /Démi armas y caballo y un vistido de varén/ Démi armas y caballo, a la guera me vo yo. --Non hables
td, mi hija, non hables tal deshonor/Tu hetmoza pechadura non demostra de varén/--Mi pechadnra, [el mi
padre], con el palté la tapo yo”. Version de Sarajevo (Bosnia). Recogida por Papo, 1917. (Archivo: SHP;
Colec.: Papo, Laura (Levy). publicada en Petersen-Web 2000. Reeditada en Petersen-Web 2000-2007, Texto.
047 disponible en http://depts.washington.edu/hisprom/optional/balladaction.php?igrh=0231.
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El uso de procedimientos internos en la propia lengua, como el de derivacion
léxica, sirvi6 de mecanismo para que el sefardf aumentara considerablemente el nimero de
palabras. Asf se crean términos siguiendo el ejemplo de los abstractos en —ad (por ejemplo,
en espafol, maldad): aznedad ‘burrada’, sodredad ‘sordera’, provedad ‘pobreza’. De la misma
manera surgen construcciones verbales en —ar, como bokear ‘abrir la boca’, ‘contar un
secreto’, engrasiar(se) ‘intentar ser gracioso’. Existe, ademas, el fenémeno de la
sustantivacion de verbos: batires ‘temblores’, a partir de batir ‘temblar’ (Nehama 1977: 83),
buyor ‘hervor’, (Nehama 1977: 102) de bullir, etc. (Hassan 1967: 175).

e) Estructura del léxico sefardi™*

Junto a estos fenémenos, como el del aspecto fonético, que van haciendo
evolucionar el judeo-espanol a lo largo de los siglos de su existencia, la lengua de los judios
castellanos se ha visto también modificada sustancialmente en su estructura léxica, sin que
ello haya supuesto perder el vinculo con el espafiol. Lo que principalmente ha cambiado la
forma del lenguaje judio-castellano es la multitud de elementos extrafios que ha entrado a
formar parte de su vocabulario.

En sefardi, el primer aspecto a tener en cuenta cuando nos aproximamos al concepto
de /éxico es su ‘multipluralidad’. Su amplitud, variedad y evoluciéon hacen que su estudio sea
arduo, pues esta lengua muestra diferencias geograficas, literarias e histéricas sustanciales™.

Antes de analizar en profundidad las caracteristicas primordiales que conforman el
léxico del judeo-espanol, realizaremos unas observaciones basicas: en primer lugar, el 1éxico
sefardi tiene una clara base hispana, que estd compuesta tanto por los propios elementos

arcaicos de la lengua espafiola como por términos que, siendo préstamos de otras lenguas

han pasado por un proceso de hispanizacién, aspecto que se observa en la morfologia

23 Segun Hassan (1967: 182), un gran numero de préstamos relacionados con el mundo eclesiastico y ritual
viene del hebreo, mientras que los conceptos del mundo de la administracién proceden del turco y los del
mundo militar, del bulgaro.

235 No es lo mismo el sefardi de Marruecos de la primera generacién que el sefardi oriental de tercera
generacion, hablado por los emigrantes en EE.UU. Incluso se dan diferencias entre el sefardi de zonas
colindantes: el judeo-espafiol de Oriente hablado en Turquia difiere, —y no sélo a nivel léxico- del hablado en
Salénica. También los niveles de lengua dejan entrever diferencias notorias: el sefardi de traducciones
eclesiasticas posee una gran influencia semantica del hebreo, lengua desde la que se traducen los textos de

caracter religioso a la lengua ‘vulgar’.
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flexiva y derivativa. Por otra parte, su léxico se ha enriquecido tanto mediante préstamos
como por su propio y continuo desarrollo, por procesos de creacién interna.

Los arcaismos constituyen una caracteristica esencial de esta lengua, que posee
como rasgo principal el mantenimiento de términos que han caido en desuso en el espafiol
medieval.

Y siendo una variedad de espafiol que se ha detenido en su desarrollo natural,
también es cierto que ha perdido muchas voces y medios de expresion. El hecho de ser una
variedad ‘detenida en el tiempo’, sin embargo, no consolida la creencia tan extendida de que
el judeo-espafiol es una lengua anquilosada y que guarda como ‘oro en pafio’ la riqueza del
espafiol medieval. Es cierto que no se vio afectada por los cambios linglisticos que
tuvieron lugar en el castellano durantes los siglos XV y XVI, pero llevé a cabo cambios y
procesos iniciados en ¢épocas anteriores, culminandolos con independencia de las
soluciones que adopto el castellano (Quintana 2002: 108).

Sin embargo, este caracter arcaico, al que nos hemos referido con anterioridad, no
ha sido obsticulo para que sus términos hayan evolucionado: asi, los vocablos embezar o
ambezar, ambezarse ‘ensefiar’ proceden del espafiol antiguo abezar o avezar’™; y el término
davagar ‘despacio’ (cognado del devagar portugués) viene de la locucion de vagar. Existe, pues,
una evolucién interna en el sefardi.

Hay también voces que no presentan ningun tipo de evolucién interna, sino
que han quedado petrificadas en su forma primitiva, siendo, en ocasiones, dificiles de
reconocer para un hablante de espanol estandar: asi, amatar ‘apagar’, lazerya ‘tatiga’; atetar
‘acabar’, etc. (Hassan 1967: 174). Existen términos arcaicos que estan documentados en el
espafiol medieval o de época clasica, pero que ya han caido en desuso, mientras se registra
su empleo en textos sefardies.

También cabe afiadir en este apartado términos hoy considerados dialectales. El
judeo-espafiol ofrece voces que caracterizan al espafol de diferentes zonas de Espafia,
principalmente de Andalucia, tipicas de un lenguaje popular, vulgar y de bajo prestigio, pero
que el judeo-espanol incluye en su léxico como variantes legitimas o normativas.

Hay también términos de nueva creacion. Es frecuente que los términos tomados
en préstamo, sea del turco, del griego o del francés, hayan adoptado en su forma un
aspecto espafolizado. Con esto, se insertan mejor dentro de la morfologia del espafiol,

siguiendo las reglas de conjugacién o de formacion de plurales. Asi, por ejemplo, sfragisear

236 Segun Corominas (1980 wid. avezar), “es comuin en lo antiguo la ac. ‘ensefiar’, procedente de la de

‘acostumbrat’ [...] y hoy embezar es judeoespafiol [avezar en la Biblia de Ferrara: BRAE III, 500]”.
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‘sellar’ procede del griego opgpayilw (sfragizo), con sustitucion de la terminacion -iw por —
(eJar. En patladear, del turco patlamak ‘reventar’, ‘romperse’, se sustituye la marca de
infinitivo en -mak por la espafola correspondiente — (¢e)ar. En bekledr, del turco beklemek
‘atender’, ‘guardar’, ‘esconder’, buscat’, ocurre exactamente lo mismo, tal y como vemos en
el refran «Quien beklea la nda, come la chorba» (Molho 1960: 48)%7.

Lo mismo ocurre con numerosos términos que hispanizan sus sufijos: asi, del turco
teneké ‘hojalata’ surge el derivado zemekeci ‘hojalatero’, término este ultimo que, en judeo-
espanol, se dice zenekydZ, forma que alterna y convive con la variante fenekyelero (Saporta y
Beja 1982: 92), sustituyendo el sufijo agentivo turco —« (¢f gr. mod. -t{ng) por el
correspondiente espafiol en —ero, con que se designa a la persona que realiza la actividad
que expresa el elemento nuclear (Morera 2005: 228). Casos como éste hay muchos: por
ejemplo, boyadeador ‘pintor’, voz que, como el sustantivo griego uzoyarlijc [bogatzis| ‘pintor’,

procede del turco boyadi o boyagi, con el mismo significado (Pascual Recuero 1977: 29).

f) Incorporacion de términos

Trataremos a continuacién de los préstamos mas importantes del judeo-espanol de
acuerdo con las lenguas de procedencia®:

Términos hebreos: los judios, al instalarse en la Peninsula Ibérica empiezan a crear
una nueva forma de espafiol que les permitia expresar todas sus necesidades lingtiisticas y
comunicativas. Sin embargo, conceptos centrales del judaismo, como son los aspectos
culturales y religiosos, se toman de la lengua hebrea en la que la terminologia posee un
valor mas cercano a sus principios y valores principalmente religiosos. A pesar de esto, no
es facil explicar la aparicién de términos del hebreo en judeo-espafiol, si se considera que la
poblacién de generaciones posteriores al asentamiento en la Peninsula Ibérica no posefa
conocimientos de hebreo o no eran hablantes de esta lengua. La aparicion de estos

elementos se justifica s6lo con su entrada a través de la traduccion de textos hebreos al

judeo-espafiol o por el bilingiiismo de autores de literatura clasica, que con las traducciones

237 Estos términos se recogen el el andlisis de vocabulario. Hassan (1967: 179) anota los términos bozear, del
turco bogmak ‘estropear’, o bulanderear de la forma turca bulandirmak ‘molestar’. Y comenta que se puede dar el
caso de términos hispanos con un sufijo turco, como oze/g7 ‘hostelero’ o gagetadi ‘periodista’. Hay que sefialar
que el griego moderno ha adoptado este sufijo de nomina agentis junto a los antiguos —ng, -E y —two.

238 Acerca de los términos del griego y del turco introducidos en el judeo-espafiol »7d. el apartado dedicado al

judeo-espafiol de Salonica en este mismo trabajo.
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o adaptaciones de textos acercaron nNUMeErosos conceptos y conocimientos en terminologia
hebrea a los que no tenfan acceso directo a la formacion.

El nimero de términos del hebreo supera a los del turco y a los del francés,
principalmente porque entre ellos estin los de origen religioso y de ideas abstractas. En su
Lexicon of the Hebrew and Aramaic Elements in Modern Judezmo (Bunis 1993), Bunis recoge, por
ejemplo, mas de cuatro mil entradas del hebreo, entre las que aparecen incluso nexos
gramaticales. Es frecuente el uso de estos términos, pues en ocasiones verter la idea de una
palabra hebrea al espafiol resultaba complicado y poco satisfactorio, principalmente si era
un término religioso: elementos arameos, hebreos e incluso arabes estan presentes en la
cultura eclesiastica. Asi los nombres de las fiestas como los nombres de los meses o
algunos dfas de la semana pertenecen al hebreo. Segun Bunis (1991: 10), el término $abdi(d)
es como conocen todos los sefardies el dia del sdbado y asi, cuando los sefardies instalados
en la Peninsula comenzaron a construir su lengua de comunicacién mantuvieron el término
$abd (d) en vez de utilizar la palabra castellana de origen gtiego sdbado™. Para el ‘domingo’
los judios no adoptaron la forma castellana procedente del latin dominicus debido,
obviamente, a su significado, optando asi por la palabra a/xad, procedente de a/bad arabe sin

240 :
. En cambio, es de destacar

connotacién religiosa, pues posee el sentido de ‘primer dia
que para decir ‘Dios’ optaron, no por el término de origen hebreo Yaré, sino por el de
origen hispano, pero con una leve variacion: en efecto, el lat. Deus conserva, al pasar al
espanol, la -5 final del nominativo; sin embargo los judios optan por la forma Dios, que
habria sido la evolucién mas normal del latin vulgar al espafiol” (Bunis 1991: 10).

Sin embargo, los términos hebreos que se introducen en judeo-espafiol se adaptan a

la forma del espafiol. La espafiolizacion de palabras hebreas es patente en los verbos a los

que se afiaden sufijos espafioles. Esta influencia se extiende ya no sélo al vocabulario, sino

2% Es cierto, sin embargo, que ambas formas proceden de un mismo étimo. Segin Corominas (1986: 102,
vol. V), la forma sdbado procede del latin sabbdtum y éste del hebreo $abbath ‘descando semanal de los judios’,
derivado de $abath ‘descansar’. Debemos anotar que lo mas légico es que se mantuviera la forma del hebreo
en el judeo-espafiol, debido a la importancia que tiene el sabado para la religién judia.

240 Como anota Bunis (1991: 10), los términos arabes que tetuvieron los sefardies fueron numerosos: por
ejemplo, xazimo ‘enfermo’ (del arabe hazin ‘triste’), o sara ‘bosque’ (del arabe Sara ‘maleza’).

2Parece ser por influencia de la Iglesia por lo que se mantiene la —s final, al igual que pasa con el término
Jesiis 'y en palabras relacionadas con el catolicismo en espafiol. Por su parte, Bunis (1985: 166) afiade:
“Although all speakers of Early Modern Judezmo utilized some Hebrew and Aramaic elements, the variety
spoken by this class was evidently the richest in the relative number of elements in a given corpus. E.g. 151

wotds out of the 1107 [...] or 13, 6%”.
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también a construcciones sintacticas. Asi, Crews (1939: 209, nota 465.) anota la
construccion del hebreo ‘kada uno y uno’, expresion que se traduce por ‘cada uno’; cuando
el verbo esta en singular, y por ‘todos’, cuando el verbo esta en plural.

Los términos franceses. El judeo-espafiol es una lengua a la que se ha llegado a
denominar frangol-espasiol por la influencia que ha sufrido del francés. Este término viene a
demostrar que el judeo-espanol, en su formacién, ha pasado por un proceso de hibridacion.
Léxicamente hablando, estamos ante una lengua que tiene un considerable nimero de
galicismos, lo cual ayuda a su vez a la occidentalizacion cultural.

Los préstamos franceses son de tal frecuencia, que se ha llegado a hablar de judeo-
francés. Un gran numero de estos términos se han adaptado totalmente al judeo-espanol,
como es el caso de bisiklet > del fr. bicyclette ‘bicicleta’ (Bunis 1999: 632), restauran > del fr.
restaurant ‘restaurante™" (Bunis 1999: 645) o bonbonero > del fr. bonbon ‘bombén’ + sufijo —
ero ‘vendedor de bombones’ (Bunis 1999: 632). También a través del griego han entrado en
judeo-espafiol algunos términos franceses, como paltd (maAtd), pridra (mdvdpa) o soaré (covagé).

Aparte de por los galicismos, este hibrido frangol-espafiol se caracteriza por su base
hispana (en muchos casos, intacta, y, en otros, evolucionada) y por los hebraismos, ademas
de por una semantica con gran influencia hebrea, por las traducciones al ladino.

Los términos italianos. Se explican por la antigua preponderancia del italiano
como lengua franca en los centros comerciales del Levante y del Mediterrineo oriental®”. A
partir del siglo XVII los italianos gozaron de ciertos privilegios particulares en el Imperio
Otomano gracias, primero, a capitulaciones y, mas tarde, a la apertura de las escuelas Dante

Aljghieri en los Balcanes vy, principalmente, en Sal6nica™

. El enriquecimiento de la lengua
por préstamos italianos se ve en el empleo de términos de uso diario: jormal ‘periddico’ (>

giomnale), eskdpo ‘fin’ (> scopo), fato ‘hecho’ (> fatto), alora (>allora), con el sentido de

242 Bigyclette, usado en 1880, en desuso en el francés actual, en TLF disponible en http://atilf.adlf.fr/. El
término se recoge también en Rey (1998: 981): “Bicyclette n. f. est le diminutif (1880) de bicycle, ce dernier,
nommé en anglais en 1868 (the French bicycle) désignant un véhicule inventé en 1855 et nommé d apres
tricycle”.

28 Segun Wagner (1923: 237), en Salénica abundaban los de origen veneciano. El hecho se da por la estrecha
relacion mercantil. Ademas muchos términos italianos tienen procedencia veneciana en los dialectos griegos y
turcos.

24 Segun Hassan (1967: 180), las palabras entraron a través del uso de esta lengua en el comercio
mediterrdneo y posteriormente se vio incrementado el uso por la apertura de escuelas italianas en Salénica y
otras ciudades del Imperio Otomano a partir de la segunda mitad del siglo XIX. Algunos ejemplos son byondo

(> biondo ‘tubio’), bonaca (> bonnaccia ‘bonanza’), bilyeto (> biglietto ‘billete’).
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‘entonces’, del francés allors, y probablemente meskino (>meschino)™®. Por otra patte, muchos
términos que son tomados por italianismos son del espafiol, como presto, pronto (Yahuda
1915: 359). Como resultado de esta penetracion surge, tal y como demuestra Bunis (1991:
206), una influencia en el ambito del refranero popular, en la que se reproducen unidades
fraseologicas o refranes italianos en judeo-espafiol.

Los términos portugueses. Siempre resultan dificiles de establecer, pues es dificil
decidir cuando un término procede del portugués y cuando del espafiol. La presencia de
portugueses en todo el Levante oriental es destacable, y su influencia lingtiistica, en mayor
o menor medida, al menos en el ambito marinero, indiscutible. Las numerosas sinagogas o
‘cales’ nos recuerdan su presencia y su importancia: asi, cales de portugueses son Lisbon
Yashan 1510, Portugal 1520, Evora 1535y Yahia 1560, en Salénica; en Andrinépolis, el Cal de
Portugueses y de Evora. En Esmirna también se recoge la existencia de un Ca/ de Portugneses,
que habia sido destruido a causa de un incendio y poco después reconstruido con fondos
de la comunidad israelita de Lisboa.

Segun Yahuda (1915: 358), “solo cuando una forma judeo-espafiola es corriente en
portugués y completamente desconocida en espafiol, es cuando puede aceptarse la
procedencia portuguesa”. Algunos términos considerados portuguesismos tienen su
referente en el castellano antiguo. La forma judeo-espafola bafo ‘aliento’ procede del
portugués, pero esta presente también en el espafiol antiguo (¢f. vabo con —h- aspirada).

Lo dificultoso es establecer cuando nos hallamos ante un préstamo y cuando ante
un vocablo que pertenece por derecho propio al 1éxico sefardi. Un criterio basico es la
adecuacién de préstamos a la morfologia del espafiol, que lo caracterizarfa como término
judeo-espafol. Otro serfa la fecha aproximada de adopciéon de una palabra. Se trata de
datos determinantes para saber si un término esta totalmente integrado o se ha usado
simplemente en un lugar y en un momento determinado.

En su “Estructura del léxico sefardi”, Hassan (1967) se refiere a la necesidad de un
diccionario histérico-geografico de la lengua judeo-espanola a través de una serie de léxicos
parciales, entonces en proyecto de realizacion por el Instituto de Estudios Sefardies: “El

trabajo es muy laborioso y todavia no ha sido realizado en serio”. Después de 40 afios de

24 Segun Corominas (1996: 62, vol. 1V) la forma del espafiol ‘mezquino’ procede del arabe miskin ‘carente de
bienes’, ‘pobre’, ‘indigente’. Sin embargo sefiala mas adelante: “La e del it. Meschino es sospechosa frente a
misura, mischiare, etc. ¢Serd, pues, provenzalismo antiguo mas que arabismo director” (Corominas 1996: 63,

vol. IV).
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investigacion, no circula ningin léxico del judeo-espafiol, a pesar de que la situaciéon de la
lengua es de declive por falta de uso.

Sin duda, la caracteristica determinante de esta lengua, una vez alejada de la
Peninsula Ibérica, es su base hispanica. Al mismo tiempo, aparecen claros componentes

hebreos y una de las mayores influencias lingiifsticas, la de las lenguas balcanicas.

a) base hispanica;
b) elementos hebreos y
9) elementos balcanicos.

e

g) Geografia lingtiistica del judeo-espanol

Es imposible abarcar en un breve recorrido las diversas modalidades del judeo-
espanol, atendiendo a la individualidad de cada una de sus zonas de asentamiento. Es por
esto por lo que hemos considerado oportuno dedicar un apartado a comentar brevemente
las variedades mas caracteristicas de Marruecos, Bosnia y Turquia.

El progresivo aislamiento de los sefardies con respecto al espafol de la Peninsula
propiciara que con el tiempo su lengua se vaya alejando del espafiol peninsular.

A pesar de esto, entre los rasgos tipicos del conservadurismo del judeo-sefardi
destaca el que su espafiol mantiene el mismo sistema de las silbantes que el castellano
medieval, pues quedé al margen de los cambios fonoldgicos que acaecieron en la Peninsula
los siglos XVI-XVIIL

También se producen cambios a consecuencia de los préstamos de otras lenguas
con las que los sefardies conviven: asi, entre los judios de Oriente, son frecuentes las voces
turcas, griegas o bulgaras, mientras que los judios de Marruecos muestran un amplio corpus
de términos de origen arabe.

Por dultimo, su propia evolucién interna contribuye a separar el judeo-sefardi de
otras variedades dialectales del espafiol. El resultado es que el espafiol de los judios
orientales es bastante diferente del peninsular, lo suficiente como para que podamos
considerarlo una forma dialectal especifica, a la que denominamos judeoespasiol o, usando su
propia palabra, judezmo O, simplemente, sefardi. Es este dialecto el que muchos sefardies han

mantenido vivo hasta nuestros dias.
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El judeo-espaiol de Marruecos

La hakitia o jaguetia es la modalidad del judeo-espafiol de Marruecos, que presenta
diversas influencias del arabe marroqui o dariya. Entre otras caracteristicas destacamos el
fenémeno de adaptacion a la forma y pronunciacion espafiolas de las palabras arabes. El
espanol ha evolucionado y con él los numerosos términos que pertenecen al arabe y estan
insertos en la lengua espafiola. Sin embargo, el judeo-espafiol de Marruecos ha sufrido un
efecto contrario al del espafiol peninsular: no sélo ha mantenido los vocablos de origen
arabe, sino que los ha multiplicado.

Esta influencia se muestra mas acusada en la pronunciacion, si tenemos en cuenta
que tanto el judeo-espafiol como el espafiol carecen de consonantes largas, geminadas o
dobles™: se da el caso de términos, que no han de ser estrictamente de origen 4rabe, que se
pronuncian con las consonantes dobles del arabe.

Dentro del vocabulario, destaca el uso de arcaismos, de hebrafsmos (que no
escasean) y de arabismos marroquies’’.

Tan notable como la influencia del turco en el judeo-espanol de los Balcanes es la
del arabe marroqui en el judeo-espafiol de Marruecos. Hassan (1967: 181) anota algunos
términos que muestran el mismo fenémeno de adaptacion a las formas hispanicas: mesearse
‘perder’, ensologado ‘ocupado’, mergearse ‘butlarse’, kajreado ‘apenado’

Desde el punto de vista morfolégico, Bénichou (1945)*** destac en su momento
que el principal cambio que advertia en esta variedad era la reorganizacion de la
conjugacion castellana. Destacan la extension de las desinencias, la desaparicion de la
diptongacion en el radical de los verbos irregulares y algunos fenémenos aislados en los
verbos dar, iry oir. Por su parte, Alvar (1996: 375) también destaca la existencia de formas
arcaicas (p. €j. naide, que coexistia en el siglo XVI con zadie) y 1a formacion del plural espafiol

extendida a términos de origen arabe (arabas ‘doncellas’) o hebreo (#efel-/ines “filacterias’).

246 Destacamos en este punto que el hebreo, en menor grado, y el arabe poseen consonantes simples y dobles.
El arabe ha impulsado el que se pronuncien dobles algunas consonantes: corassin, gozzard, ajjofar. Este
fenémeno se ha ido debilitando, posiblemente por la influencia de los moldes peninsulares, en las formas del
judeo-espafiol de Marruecos.

247 La mayortia de los términos hebreos son de uso anterior a su asentamiento en Maruecos: ajami ‘sabios’, jupa
‘nupcias’, mazzale ‘suerte’. Respecto de términos arabes no traidos de Espafia citamos alaria ‘regalo de boda’ y
al cajra ‘pena’ (Alvar 1996: 377).

248 FEl trabajo de Bénichou (1945) acerca del judeo-espafiol de Marruecos esta basado en textos de literatura

oral con los posibles inconvenientes que esto conlleva.
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En la sintaxis caben destacar algunas modificaciones con respecto a los pronombres
personales: se usa el pronombre / para los complementos directos e indirectos de cosa y
persona para los masculinos, alternando con la forma /z para el femenino, mientras que se
desconoce la forma /es para el plural y en su lugar aparece /s, las, es decir, se da as{ una
oposicion ///a basada en el género, pero sin distincion de caso, en el singular, mientras que,
en plural, tenemos /los//as, también con distincién de género, pero no de caso. El /& se
conoce como complemento recapitulador’: ‘se lo diré’. Las formas para dirigirse a la
segunda persona son: zos, para una sola persona y que se emplea en todos los casos, y
vosotros para el tratamiento de varias personas. Se aprecia la penetracién de usted, que delata
la hispanizacién cada vez mas agudizada del judeo-espanol de Marruecos (Alvar 1996: 376).
El pronombre posesivo aparece entre el articulo y el sustantivo, lo que muestra un fondo
leonés en sus construcciones (‘la mi madre’), al igual que el articulo se muestra entre el
sustantivo y el adjetivo como sucede en numerosas lenguas romances (‘vuestra boca la
dulse’). También es frecuente la elipsis del articulo tras la preposicién (‘mataste a buenos
maridos’)*. Por otra parte, segin Alvar (1996: 376), el uso de ciertos tiempos verbales es
alternante: se emplea el imperfecto de subjuntivo por perfecto, aunque también puede
darse el caso contrario, o sea, perfecto por imperfecto de subjuntivo.

Es cierto que poco queda de la lengua sefardi de Marruecos, pues su cercania
geografica con Espafia ha propiciado la presencia constante de espafioles en Marruecos, asi
como de emigrantes sefardies en Espafia. Esto ha provocado que la lengua sufra cambios

constantes y que los rasgos del sefardi se acerquen cada vez mas al espafiol actual.

El judeo-espafiol de Bosnia

El judeo-espanol de Bosnia posee, debido a su aislamiento, un proceso de
koinizacion mas evidente. Este fendmeno se ve acentuado también por la escasa influencia
lingtistica de otras lenguas, al contrario de lo que sucede en variantes del judeo-espafiol de
Estambul o de Salénica, donde la interferencia de las lenguas indigenas es mas que
evidente. Hay que afiadir que el hecho de que el judeo-espafiol de Bosnia no posea una
evoluciéon tan marcada es debido dos parametros principales: la escasa o casi nula creacion

literaria sefardi y su limitada relaciéon con el mundo comercial.

2% Término usado por Bénichou (1945: 244). Hace referencia a la forma neutra lo’.

250 Los ejemplos han sido tomados de Alvar (1996: 376).
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De acuerdo con Baruch (1930: 120), el turco era la lengua oficial de Bosnia durante
el perfodo de la ocupacioén austriaca; pero la poblacion preferia usar el judeo-espanol como
lengua de comunicacién. Esto demuestra, de alguna manera, que la influencia de la lengua
turca no podia ser tan profunda como en otras zonas. Por otra parte, hay que sefalar que el
serbo-croata contiene un numeroso grupo de términos precedentes del turco, por lo que
resulta complicado determinar con certeza si, en el judeo-espafiol de Bosnia, un préstamo
procede directamente del turco o ha sido tomado a través del serbo-croata. Cabe afiadir
que, en esta variedad de judeo-espanol, el vocabulario turco se limita a designar el mundo
material, mientras que los préstamos del eslavo se vinculan a aquellos que designan
aspectos de la vida cotidiana®'. Cierto es que, si se compara esta modalidad de judeo-
espanol con las modalidades de Turquia, vemos que queda muy lejos de contener tantos
préstamos del turco como en las modalidades de Turquia. Por otra parte aunque la
influencia eslava es innegable, los préstamos eslavos del judeo-sefard{ son escasos.

La lengua que mayor influencia ha ejercido en el judeo-espafnol de Bosnia es el
italiano. La explicacion se halla en el contacto que, durante el siglo XIX, han mantenido
ambos pueblos principalmente a través de Venecia, debido a negocios y relaciones
comerciales. Un gran numero de préstamos pertenecen a la lengua comun, destacando los
relacionados con prendas de vestir y enseres personales™ (Baruch 1930: 135). Para el
sefard{ de Bosnia, algunos de los préstamos consignados son los siguientes: zavayo/ (del
italiano fovagliolo, ‘servilleta)), skarpa (del italiano scarpa, zapato’), kapat’> (del serbio kaput,
‘bolsillo de pecho’) , furketa (del italiano forchetta, ‘tenedor’), favulin, (del italiano fawolino,

‘mesa’) spagn, (del italiano spago, ‘cordel’), jenitoris, (del italiano genitori, ‘progenitores’) acapar,

251 Destacamos como ejemplo términos que pertenecen al judeo-espafiol de Bosnia: slima ‘paja’, gizga ‘ganso’
(Baruch 1930: 10). Algunos proceden de un cruce entre el eslavo y el espafiol: iz ‘lefia’, raka ‘rana’, grabita
‘guisante’. O mediante sufijos espafioles: &wuyjpar ‘cavar’. Como anota Alvar (1996: 360), es fundamental
realizar estudios que determinen la relaciéon existente entre el término que se toma como préstamo y el de
origen en el espafiol y las relaciones entre los términos del antiguo caudal 1éxico del espafiol y sus sinénimos
procedentes de préstamos. Son numerosos los casos en los que la coincidencia y el acercamiento de estos
términos son notorios: asi, por ejemplo, el término gardn ‘garganta’ (Alvar 1996: 366) (< en hebreo la garganta
es llamada M7/TZaR hagardn, lo que significa literalmente ‘la estrechez del cuello’). Por otra parte, consideramos
necesario anotar que tanto términos del sefardf como sus sinénimos de la lengua de contacto se emplean de
forma indistinta.

252 Me gustaria subrayar el hecho de que estos mismos términos aparecen entre los sefardies de Salénica.

253 Este término se aproxima a la forma espafiola capofe, aunque se trata de una formaciéon que parte del serbo

kaput y sufre la influencia del italiano capofo con el cierre de la vocal final 0 > .
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(del italiano acchiappare, ‘coger’) ispregar (del italianospiegar, ‘explicar’) impiegar (del italiano
impiegare, ‘usar’, ‘ocuparse’), iupiegu (del italiano impiego, ‘empleo’), akapitar (del italiano
capitare, suceder’), lavorar, (del italiano Javorare, ‘trabajar’), estéso (del italiano esteso, ‘extenso’)
dunki (del serbio dunkije ‘color oscuro’).

Origen hebreo tienen los términos de caracter religioso o ético y las expresiones y
nombres abstractos comunes a todas las colonias sefardies (Wagner 1923: 68-72). Asi, entre
otros, aparecen recogidos: Purim, ‘fiesta en memoria de la reina Esther’, (del hebreo Pririm,
‘suertes’), Sukdt, ‘fiesta de los tabernaculos’, (del hebreo Sucot ‘cabafias’o ‘tabernaculos’)
balabay ‘duefio de la casa’ (del hebreo ba'al abati, que significa, literalmente, ‘duefio de la
casa’), mazal ‘fortuna’ (del hebreo mazzal, ‘constelacion’ o ‘destino’), siva-berahot ‘boda’ (del
hebreo sheva bérakot (en singular, berak(h)ah) ‘las siete bendiciones’, masd (hebreo matsa ‘pan
azimo’), hahamin ‘sabios’ (plural del hebreo habin ‘sabio’), dirasot ‘sermones’ (plural del
hebreo derasa ‘sermén’). Asimismo son frecuentes los términos relacionados con ciertos
aspectos de la existencia del ser humano, como la muerte.

Desde el punto de vista fonético, se presentan relevantes diferencias con respecto al
judeo-espafiol de Estambul o de Salénica. Por ejemplo, no se neutralizan la bilabial oclusiva
by la labiodental fricativa », es decit, se da la oposicién b/v. Tampoco hay debilitamiento
de la -4- intervocalica o tras 7, /y #. Por ultimo, se constata un relajamiento de los sonidos

oclusivos gy £, que da como resultado un sonido palatal (Baruch 1930: 129, 137, 138).

El judeo-espanol de Turquia

La caracteristica principal del judeo-espafiol de Turquia es la cantidad de préstamos
que se han incorporado a él, ya sean morfoldgicos, sintacticos o léxicos. En la adaptacion
fonética al judeo-espafiol de los préstamos turcos, destacan tres fendmenos: el paso de la
aspirada [h] a [x], el paso de [g] a [y] y la simplificacién de las vocales. Asi, en el préstamo
xamal ‘mozo’, donde la [x] proviene de una [h] turca (> bammal). Cuando esta en medio de
la palabra, esta [h] desaparece: el kavé ‘caté’ sefardi procede del turco ghave.

También sustituye el judeo-espafiol de Turquia la consonante g [g] del turco por y
[j]: el término que designa al ‘teatro de sombras’ turco, Karagiz (‘ojos negros’) es un claro
ejemplo. Existe la practica fonética de sustituir [g] por [j] en judeo-espanol para conseguir
un efecto comico, 